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Resumen: El problema de la mezcla de los elementos y la
importancia de comprenderlo para entender el movimien-
to y el orden del mundo origing, entre diferentes escuelas
filosoficas, un didlogo de varios siglos. Dicho problema
partia de los presocraticos y culminaba con el tratado de
Alejandro de Afrodisia De la mixtura y el crecimiento, don-
de el autor se centra en los puntos de vista de Aristdteles y
Crisipo de Solos. Platon es dejado practicamente al margen
de la discusion, sin embargo, la mezcla es vital para la or-
denacion del cosmos en el Timeo, texto en que llega a los
limites de la matematica de su tiempo y en el que recurre al
mito haciéndolo centro de una exposicion en la que apare-
ce, por ejemplo, la mezcla del alma que realiza el demiurgo
y la creacion de lo fisico a partir de la combinaciéon de for-
mas geométricas. Con esta y otras mezclas que aparecen
en el Timeo se muestra que, en Platon, estan todos los com-
ponentes de la discusion tal y como aparecen, casi cinco
siglos mas tarde, en De mixtione. El Timeo no solo aporta
soluciones a preguntas que se haran estudiosos del futu-
ro, ademas, introduce un ingrediente, el tiempo, que puede
cambiar cualquier mezcla y que no fue tenido en cuenta en
las posteriores discusiones.
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Introduccion

Solo un dios sabe suficientemente y es ca-
paz al mismo tiempo de mezclar lo multi-
ple en lo uno y, al contrario, de disolver lo
uno en lo multiple.

PLATON. T1, 68D

El problema de la mixtura (kpd&otg) ocupd, entre
otros, a Aristdteles y a los estoicos. Crisipo de
Solos (circa 281-78 a. C.), tercer escolarca de la
Estoa, fue el mas prolijo en tratarlo. Un proble-
ma planteado desde antes de Platén, quien, en el
Timeo, hace de la fabricacién del mundo y de la
del Alma de ese mundo el resultado de diferen-
tes tipos de mezcla. Parménides (c. 530-515a. C.)
ya se habia referido a la mezcla de luz y noche
como copresentes en todo lo que hay, en térmi-
nos que, segun sefiala Jorge Pérez de Tudela a
partir del Fr. 9 del Poema, van: «desde su mera

yuxtaposicion a los mas diversos grados de mix-
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tura»!. Hip6crates (460 a. C.) también habl6 de
krasis en el terreno de la medicina, de svkpaocia
y de duokpaoia; la primera, una mezcla equili-
brada, saludable, de los cuatro humores (la san-
gre, la flema, la bilis amarilla y la bilis negra), y
la segunda, una desequilibrada que, a causa de
la pérdida de la proporcién adecuada entre lo
himedo, lo seco, lo frio y lo caliente, producira
enfermedad. El antecesor de Hip6crates en la tra-
dicién médica, Alcmeén de Crotona (s. VI a. C.),
siguiendo la estela pitagdrica, se hace eco de la
necesidad de un equilibrio entre contrarios, pero
también de la importancia de una buena mezcla
para mantener la salud: «en cambio la salud es la
combinacién proporcionada de las cualidades».?
Por escuchar una tercera voz anterior a Platdn,
Empédocles de Agrigento (s. V a. C.), afirma que
no existen el nacimiento y la muerte, sino solo la
mezclay el intercambio de lo que esta mezclado:
«ningun ser mortal tiene nacimiento, ni existe el
fin de la muerte detestable, sino sélo la mezcla y
el intercambio de lo que estd mezclado -a esto es
a lo que llaman nacimiento los hombres».?

No voy a adentrarme, en lineas generales,
en el pensamiento de fildsofos preplatonicos,
porque este estudio se centrara, por motivos de
concrecion y espacio,* en Platon, con referencias

! PARMENIDES, Poema. Fr. 9, (2007, 198).
2 DK 24 B 4. (trv 8¢ vyeilov TV oUUUETPOV TGV TIOLDHV
KpOow).

3 KirK, RAVEN, SCHOFIELD 350, Fr. 8, Plutarco, adv.Colotem
IIII 3 A-B, (2014, 382). (¢p¥otg 008evog €oTv dTAVTOV
Bvntdv, oVdE TIG ovAopévou Bavdatolo TeAeLTH, GAAX
novov piig te SLAAAeEis Te pryévtov oy, UOLG &’ €L TOTG
ovopaletal avBpwmoloLy).

* Este estudio es parte del Trabajo de Fin de Grado que
realicé bajo la direccion de José Maria Zamora Calvo, en la
Universidad Auténoma de Madrid.
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puntuales al problema desde autores posterio-
res cuando sean necesarias. El trabajo de Ale-
jandro de Afrodisia (s. II-III d. C.), por su enorme
precision, me ha servido para confrontar los di-
ferentes puntos de vista y tender un puente con
la lectura de Platon. Este, en su didlogo Timeo,
habla de mezclas, de combinaciones proporcio-
nadas de elementos y de elementos surgidos de
la mezcla de elementos. Todas las distintas for-
mas de mezcla que seran problematizadas por
Aristételes, por los estoicos después y recogidas
mas tarde por Alejandro de Afrodisia, aparecen
explicita o implicitamente en este texto. Tal vez,
como ocurre con toda la filosofia posterior, aun
sin nombrarlo directamente, todos los implica-
dos dialogan con o contra Platén, aunque pueda
parecer que el problema surge como tal en la
aporia que, en su tratado Acerca de la genera-
cién y la corrupcion, plantea Aristoteles.®

5 Alo largo de su tratado, Alejandro de Afrodisia se atiene
al modelo aristotélico que defiende y utiliza para criticar
a los estoicos: divisidn, yuxtaposicion parcial y asimila-
cion reciproca son los fundamentos de la vision peripaté-
tica. Ahora bien, dado que el tratado se dedica a criticar,
sobre todo, el modelo estoico preconizado por Crisipo, es
conveniente conocer la opinion del estagirita sobre los ti-
pos de mixtura que ya se habian dado antes de él, porque
los errores que describe en los preplatonicos, y acaso en
el propio Platon, son los mismos que, en De mixtione, se
estudian sobre la mixtura crisipiana. Resulta muy aclara-
toria la sintesis que realiza Zamora Calvo en su articulo
Mixis, a partir de la traducciéon de Marwan Rashed del
pasaje donde se formula la aporia, que nos sirve para
dejar bien sentado el enfoque de Aristoteles y el punto
de vista sobre el que trabajara Alejandro de Afrodisia en
su discusion con los estoicos y que nos permitira leer el
Timeo sabiendo qué buscar: «El propio Aristoteles pro-
pone reformular el trilema de la mezcla como un dilema
entre conservacion y destruccion de los ingredientes, del
siguiente modo: Si los cuerpos mezclados no cambian,
entonces no estan mezclados, ya que siguen estando en el
mismo estado que al comienzo (1), pero si cambian, bien
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El tipo de mezclas que aparecen en Timeo, sus
componentes, donde se sitllan, qué resultados
ofrecen o qué diferencias muestran respecto a
hipotesis posteriores, sera parte del contenido
de este articulo. La geometria y la proporcion
que quedaran obviadas en los estudios pos-
teriores a Platon sobre la mixis apareceran a
propdsito de la mezcla, cuerpo o elemento del
que hablemos en su momento. En cuanto a la
misteriosa ywpa®, nodriza del devenir, forma de
unidn de lo inteligible con lo sensible, de lo eter-
no con lo temporal y posibilitadora de mezclas,
haremos un esfuerzo por aproximarnos a ella
mediante el necesario «razonamiento bastar-
do» (Aoylopog voBog)’ (Ti. 52b3). Ademas, haré
una breve reflexion a proposito de otro proble-
ma: la generacidén del tiempo y su influencia so-
bre la mezcla degradada del alma de los vivien-

tes mortales realizada en la cratera que, antes

el uno o el otro (2) bien los dos (3), entonces dejan de
ser ellos mismos y, dado que ya no son, podriamos decir
que estan mezclados. El meollo del problema radica en la
distincién entre (1) mezclay (2) generacién y corrupcion.
¢Puede la mezcla encontrar un hueco entre el estado iner-
te de la conservacion de los ingredientes y su corrupcién
a favor de la generaciéon de un tercero?». ZAMORA CALVO
en: COUDRY & SCHETTINO (2020, 458).

¢ Nodriza (ti81vn, 49a y 52d) es uno mas de los muchos
nombres de la x@wpa a los que hace mencién Timeo para
tratar de definir algo que solo puede ser «creible con
esfuerzo» (Ti 52b). Aparecen también: pntnp (52d),
vmodoyn (49a) o tomog (52b, 57c y 59a), entre otros.

7 Sefiala Zamora Calvo a propdsito del «razonamiento
bastardo» necesario para tratar de comprender lo que re-
presenta la chéra: «por una parte, no es perceptible por
medio de la sensacion, pero participa en cierto modo de
la credibilidad (pistis) propia del conocimiento sensible
(aisthesis). Y, por otra parte, no puede ser aprehendido
a través de la inteligencia, ya que no es nada determina-
do, pero participa de algiin modo de la certeza propia del
conocimiento inteligible. Zamora Calvo, ]. M. (2003, 7),
(271-288).
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de su comienzo, sirvié para mezclar el alma del
mundo. Pese a que los estudiosos posteriores
optaron por moverse solo en el terreno de la fi-
losofia natural, Platén esbozaba una incipiente
fisica matematica, aplicable a los fendmenos na-
turales, adelantada a su tiempo en varios siglos
y limitada por lo incipiente de la de su época.

La mixtura de Mito y Logos?®

Platén, siempre sorprendente y ambiguo, pre-
senta por primera vez, con el Timeo, un tratado
cosmologico coherente en un intento de orde-
nar matematicamente la aparicién del universo.
Una mirada desde la ciencia de su época que,
como pretendo apuntar, es tan moderna que
queda incomprendida por quienes le siguieron.
En el Timeo, Platén plantea problemas que qui-
za sabe que sera responsabilidad de la ciencia
del futuro resolver, dado que él ha llegado a los
limites de la de su tiempo: «Por primera vez en
la historia de la ciencia, usa la matematica como
lenguaje. De ahi que los limites de la explicaciéon
del universo que Platén propone coinciden con
los limites de la matematica de su época».” Una
mirada cientifica que, sin embargo, trae al texto

en forma de mito, aunque, en esta ocasion, deja

8 Salvo indicacidn, las citas del Timeo procederan de la
edicion bilingiie de José Maria Zamora Calvo con notas de
Luc Brisson (2010 Abada), las de Acerca de la generacién
yla corrupcidn, en adelante De gen. et corr, 1o haran a par-
tir de la traduccién de Ernesto La Croce (1987 Gredos) y,
por ultimo, las citas procedentes de De la mixtura y el cre-
cimiento (De mixtione) partiran de la edicién y traduccién
de Ricardo Salles y José Molina Ayala (2019 uNAM).

® PLATON. Timeo, (2010: 10), introduccidn.
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sentada la diferencia entre lo que él persigue
cuando construye su mito y el tipo de mito que
constituia la forma tradicional de transmision
del conocimiento mediada por los poetas. Pre-
tende, asi, cambiar la forma de acercarse al co-
nocimiento en el futuro y lo hace integrando en
el comienzo del didlogo un mito, el de la Atlan-
tida, que narra al estilo de cualquier mito trans-
mitido por la tradicién. Un mito que, aunque es
dado por cierto en el texto por haber quedado
consignado por escrito en su dia, en ningiin mo-
mento es leido a quien lo recibe, en este caso
Soldn, que a su vez lo transmitira de forma oral
al antepasado homoénimo del joven Critias que
lo estd narrando a Socrates y los congregados
en, supuestamente, el dia posterior al desarro-
llo del didlogo Republica, aquellos entre los que
falta el quinto (Ti. 24e-25d)."°

Platon parece hacer una distincion al poner
este mito como comienzo de su dialogo en con-
traposicion con el que luego vendra. Es un mito
que puede parecer verosimil, pero al que le falta
algo: «desde este punto de vista, se le reprocha
al mito por no ser ni un discurso verificable ni
un discurso argumentativo».'! Sin embargo, nos
sefala Luc Brisson que Platéon no niega su uti-
lidad al mito: «llegando a ser a menudo parte
integrante de su propio discurso».!? Platon si-
gue necesitando del mito, porque la matematica
de su momento es limitada y porque «hallar al

10 Una reflexion interesante sobre lectores y auditores en
los didlogos platonicos desde la lectura del Teeteto apare-
ce en el texto de Alexandre Koyré, Introduccién a la lectu-
ra de Platén (1966, 67-69).

11 BrissoN, L. (2005, 17).
21b. (p. 17).

16

artifice y padre de este universo es tarea difi-
cil, y una vez hallado, es imposible decirselo a
todos» (Ti. 28c4-6), pero la diferencia entre su
cosmologia y la cosmogonia tradicional, la de
Hesiodo, por ejemplo, es que €l utiliza el mito
para apuntalar una demostracién matematica
que va a argumentar. Lo importante es la argu-
mentacion dialéctica, lo secundario la forma mi-
tica a la manera de una cosmogonia, necesaria
para ilustrar el proceso que, si hoy en dia seria
cuestion de estudio para la fisica en nuestro mo-
derno sentido, entonces no habia coémo llamar
para distanciarlo de la idea de physis (@UoLg)
utilizada hasta el momento y que lo analizaba
todo desde la filosofia natural. Platén abria ca-
mino a una nueva rama de la ciencia aun por
nombrar, una rama que mezclaba naturaleza y
matematica. Un saber que podia llegar, gracias
a otra mezcla, la de mito y logos, a dos tipos de
oyentes en un mismo discurso, que presentaba
por escrito, evitando asi tener que hablar para
unos y otros, como hacia Pitadgoras, de quien
contaba Porfirio:

Pues su sistema didactico era doble. Y sus discipu-
los recibian el nombre de «matematicos», unos y
«acusmaticos», otros. Los «matematicos» apren-
dian la argumentacién en un tono elevado y desa-
rrollada de un modo minucioso con todo rigor; los
«acusmaticos» recibian como lecciones iinicamente
los principios elementales de sus escritos sin una
exposicion demasiado rigurosa. (V.P. 37)*3

Con su argumento, Platén pretende mostrar

como se ha constituido lo que nos rodea, inclu-

13 PORFIRIO, Vida de Pitdgoras (1987, 45).
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yendo (por si acaso) a los dioses en los que cree
la tradicidon. Por eso Timeo, lo primero que hace,
como manda la moderaciéon que debe presidir
un discurso, es encomendarse a los dioses para
después traer desde el mito y la matematica
otra forma de pensar el universo. El demiurgo
tiende un puente desde la inmovilidad de las
Formas, heredada de la escuela eleatica, y apa-
rece como una causa eficiente, un agente capaz
de inteligir lo inteligible, que permitira a Platon
centrarse en lo que quiere explicar: el tejido ma-
tematico de la armonia y el orden del cosmos.
Segun observa Franco Ferrari, «en el interior
de la intervencion de Timeo pueden encontrar-
se diferentes niveles de verosimilitud, que van
de la verosimilitud simple a la fuerte, fundada
sobre el razonamiento matematico».'* Platon
plantea, valiéndose del mito, el paso definitivo
a una forma racional de pensar y estudiar lo
que nos rodea, alejandose asi de los poetas y de
su forma de transmitir dando por sentados los
mitos e impidiendo que se planteen las pregun-
tas que es necesario hacerse, ain ante un mito,
para progresar.

Quiza el mito es, en su caso, una salvaguar-
da. Presentar nuevas ideas a la polis puede ser
peligroso: «Platén traza una correspondencia
directa entre el signo divino de Socrates y la
acusacion de impiedad, la introduccién de nue-
vas divinidades (Sawpévia kawvd), que conside-
ra la principal causa de su condena».'® Por eso,
Platén deja a los dioses ser en su mito, aunque

de manera secundaria, mientras el demiurgo

14 FERRAR, F. (2013, 8).
15 ZaMORA CALvO, ]. M. Y GARROCHO, D. S. (2015, 14).
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puede ser defendido como un recurso literario
para hacer comprensible una teoria que no es
mas que eso (por supuesto) en caso de acusa-
ciones sobre impiedad o intentos de institucion
de nuevos dioses. Esta forma de presentar el
texto es, pues, una mezcla entre dos elemen-
tos basicos de la transmision del conocimiento
en su época, mito y logos, de la que surge una
nueva forma de escribir ciencia que, siendo del
hombre y para el hombre, solo puede llegar a lo
verosimil de un mito para aproximarse al maxi-
mo a la verdad: «el Timeo trata de demostrar,
contra los presocraticos, [...] que el discurso so-
bre la constitucion del mundo atafie solamente
a un mito verosimil».'® Y este que Platon propo-
ne es, como minimo, tan verosimil como el de la
Atlantida, de su autoria, que podria pasar por
un mito establecido por la tradicion. Pero, ade-
mas, es el armazon de una argumentacion ma-
tematica y por tanto necesaria: «la generacion
de este universo se produjo de una mezcla que
combind necesidad e inteligencia» (Ti. 48al-2),
inteligencia y necesidad que aportara la mate-
matica a su relato.

El universo es definido por Platén como ge-
nerado para diferenciarlo del ser; por eso mis-
mo, dado que es una imitacion, su relato ha de
tener forma de mito. Es una consecuencia 16-
gica: si somos parte de una imitacion desde la
que narramos, no podemos hablar con verdad,
solo podemos aspirar a la verosimilitud. Sefala
Zamora Calvo que, en Timeo, se establece una
doble mimesis entre ser y devenir (modelo per-

fecto y mundo sensible) y entre el discurso y su

16 PLATON. Timeo (2010, 39).
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objeto, dos clases de imitacion que introducen
una tercera: «la que otorga al discurso sobre lo
generado el estatuto de una imagen del discur-
so sobre el ser».!” De nuevo estamos ante el re-
sultado de una combinacién de elementos. Asi,
mezclando la verdad autoevidente de la ma-
tematica y lo verosimil del mito, consigue una
mixtura de estilo crisipiano, pero matematiza-

da.’® Los ingredientes no desaparecen, pero dan

17 PLATON. Timeo (2010, 24), (introduccién).

18 Al principio del tratado De Mixtione, durante la expo-
sicién en la que detalla la mixtura en los estoicos, Ale-
jandro de Afrodisia explica que, para ellos, existe un ha-
lito (mvebua) que atraviesa todas las cosas y las unifica,
haciendo que el todo se cohesione y sea co-afectado
consigo mismo: «la totalidad de la substancia se unifica
al atravesarla completamente cierto halito por el cual
el todo se cohesiona y perdura y es co-afectado consi-
go mismo [en todas sus partes] (t)v coumacav ovaciav,
Tvedpatdg Tvog St Tdong avTig Suj|kovtog, V' oL
ovvéxetal te kal ouppével kal cVPTABEG £0TV AT TO |
mdv-)». ALEX. APHR. Mixt. 216,1. 19-15, (2019, 6-7). Esta
creencia facilita, de algin modo, la mixtura crisipiana, ya
que el principio estoico del pneuma demuestra que puede
haber propagacion total entre cuerpos. Seria una forma
de materia prima, un quinto elemento, que posibilita la
vision estoica de la mezcla. Pero no hay que olvidar que
para los estoicos se trata de algo material, de un cuerpo.
Por esto, tras explicar en qué consisten las otras posibles
mezclas (yuxtaposicidn y cofusion), Alejandro nos habla
acerca de cuales, segin opinion de Crisipo, son las for-
mas de la auténtica mixtura: «[...] algunas otras mezclas
se dan en virtud de que la totalidad de ciertas substancias
y sus cualidades [especificas] se hacen coextensivas reci-
procamente. En tal mezcla, a la cual, de entre las mezclas,
llama “mixtura” en un sentido propio, se preservan las
substancias y las cualidades originales. [...] de las mez-
clas, la mixtura es la inica que consiste en una coexten-
sién reciproca de dos o incluso mas cuerpos en su tota-
lidad, tal que cada uno de ellos preserva, en semejante
mezcla, tanto su substancia propia como las cualidades
que se dan en ella, pues es propio de las cosas mixtura-
das poder separarse de nuevo unas de otras, lo cual uni-
camente sucede porque las cosas mixturadas preservan
en la mezcla sus propias naturalezas». ALEX. APHR. Mixt.
216,1. 20-30, (2019, 7-8). Queda claro que esta forma de
pensar la mixtura no tiene nada que ver con la solucién

18

como resultado un nuevo elemento, en este caso
una cosmologia, frente a las cosmogonias que
habia hasta entonces. Es importante, también,
el uso de la escritura para asentar una nueva
forma de conocimiento, porque muchas bocas y
diferentes oidos pueden tergiversar o llevar al
error y al olvido lo que se pretendia transmitir
haciendo que acabe, finalmente, convertido en
un mito. Lo escrito permanece incélume, pristi-
no y siempre disponible, como dispositivo de la
memoria y al alcance de quien realmente busca
el conocimiento.

El intento de instaurar un nuevo orden del
universo es llevado a cabo desde la prudencia
(ocw@poovvn) (Ti. 27c2) y, al ser este sobre el
total del universo, Timeo se encomienda, en
su proemio, a los dioses y diosas (6goUg te kal
0eag) (Ti. 27c¢7) y no a un dios o diosa particular
o0 alas Musas como suelen hacer los poetas. Este
es un mito nuevo, producto de una habil mez-
cla, y marca un nuevo orden que, aunque aun
recurra a los antiguos dioses, cambia comple-
tamente lo establecido. Necesita un dispositivo
de guardado para poder progresar a partir de
él (a diferencia de lo que ocurria con el saber
transmitido de forma oral que habia que repe-
tir siempre del mismo modo) sin temor a olvi-

dar lo ya sabido. Este conocimiento, pese a su

aristotélica, segin la cual puede haber transformacion
de los cuerpos dado que se co-afectan entre si, median-
te la combinacién de sus afecciones contrarias: «cuando
los respectivos poderes de los ingredientes poseen cierto
grado de equilibrio, cada uno transforma su propia na-
turaleza, sin convertirse en el otro, sino en algo interme-
dio y comtn taig Suvdapeow iodln mwg, ToTe petafdAAet
ugv xdtepov gig IO kpatodv £k Thg abtol PUoEws, 0¥
yivetat 8¢ Bdatepov, dAAG petadl) katl kowov)». ARIST. De
gen. etcorr. 1,9, 328a 25-30, (1987, 79).
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vocacion cosmologica y cientifica, tendra tan
magna repercusion que acabara integrado en
futuras cosmogonias, que no cosmologias, y su
forma de transmisién, hard que «escrito esta»
sea, contra lo que habria condenado Platén, un
poderoso argumento de autoridad para futuras

religiones no griegas.

La mezcla del alma del mundo?®®

Platon va a establecer un orden universal armé-
nico y proporcionado, un orden bello, uniendo
y mezclando lo que, en principio, era «dificil de
mezclar» (Ti. 35a8). El Alma del mundo es fa-
bricada por el demiurgo de una mezcla, porque
antes del tiempo solo estaba lo inmutable, el ser
«lo que es siempre y no se genera» (Ti. 28a).
Cuenta Timeo que «del ser indivisible y que se
mantiene siempre del mismo modo y del divisi-
ble que deviene en los cuerpos» (Ti. 35a2) (es
decir, de lo que es siempre y no se genera y lo
que se generay nunca es), surge un ser interme-
dio. De lo mismo indivisible y lo mismo divisible
surge un mismo intermedio y de lo otro indivi-
sible y lo otro divisible, un otro intermedio, la
mezcla de los tres seres intermedios surgidos de
las primeras mezclas, da por resultado el alma

del mundo.?® Tres mezclas entre opuestos que

19 Por cuestion de abundancia de citas de Timeo y falta de
espacio, me contentaré, salvo en determinadas expresio-
nes, con poner la traduccién castellana de la palabra o fra-
se que corresponda remitiendo al texto y linea en la tra-
duccién de referencia de José Maria Zamora Calvo (2010).

20 Un esquema preparado por Luc Brisson puede consul-
tarse en PLATON. Timeo. (Madrid: 2010) (anexo 1).
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hacen surgir cada una algo que los une, pero es
un nuevo elemento cada vez, un elemento que
atempera en si al mas dificil de controlar, con
el que es mismo e indivisible. Asi, el demiurgo
puede armonizar «la naturaleza de lo otro que
era dificil de mezclar con la de lo mismo [...] (Ti.
35a8y b1).

Esta mezcla se produce con y por el ser. El
hecho de la existencia, el ser podria parecer el
excipiente que amalgama una mezcla de por si
complicada, pero aparece como un nuevo ele-
mento, «una tercera clase de ser» (Ti. 35a3).
Esta aparicion de un ser intermedio es comun
a las tres mezclas y termina mezclado otra vez
(en esta ocasion con los otros seres interme-
dios) y siendo de nuevo uno. Ahora bien, este es
un uno mestizo, un uno otro, un ser que enlaza
lo imposible; un otro que es «opinable», «que
nunca es realmente» (Ti. 28a3-4) con lo que «es
siempre» (Ti. 27d7) y los hace girar en armonia
en dos esferas, la de lo mismo y la de lo otro, que
ahora forman un todo. El demiurgo prepara la
mezcla de un alma que esta situada en el centro
del mundo, pero que también lo envuelve y pro-
tege, que es primera, ontolégicamente anterior
al cuerpo del mundo y su «duefia y gobernante
(apEovoav apEopévou)» (Ti. 34c5-6). Esta es la
mezcla primera, que constituye el alma del cos-
mos y que lleva el orden, la armonia y la belle-
za a un dios que gracias a ella es un «dios fe-
liz» (e08aipova Beov) (Ti. 34b11). El alma que
esti en el centro, coincidiendo con el centro del
mundo, se extiende por él llegando a envolver-
lo. Todo lo corpoéreo esta ensamblado en ella,
que, a su vez, esta entretejida en todo él. Esta
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primera mezcla que es dividida constantemente
y en diferente proporcion para poder formar los
circulos de lo mismo y de lo otro, en ningin mo-
mento de esa division deja de ser homogénea?®
mientras envuelve, conforma y anima a un vi-
viente generado, que es «inextinguible e inteli-
gente (amavotov kat Epppovog)» (Ti. 36e5) por
la totalidad del tiempo. Esta mezcla primera es
anterior al tiempo, dado que es el comienzo del
movimiento de las ruedas de lo mismo y de lo
otro, el que marcara el nacimiento del tiempo
y de todo lo sensible que deviene en él. Aunque
esta mezcla tenga la apariencia de una cofu-
sién (ovyxvoLg), que, segun Crisipo, tendria por
consecuencia la desaparicion de los elementos
mezclados, que quedarian permanentemente
transformados (algo imposible en este caso en
el que se mezcla lo que «siempre es»). Al ser
una mezcla anterior al tiempo no puede ser ca-
talogada como cualquiera de las que vendran
despuésy en las cuales, Platon, de la mano de la

geometria, se encargara de evitar ese problema.

21 Otro ejemplo de las multiples divisiones sucedidas du-
rante la creacién del alma del mundo, que, contra lo que
podria esperarse, mantiene siempre su homogeneidad:
«en cambio, a la revolucién interior la dividi6 en seis par-
tes para formar siete circulos desiguales, correspondien-
tes, cada uno a un intervalo doble o a uno triple, de los
cuales habia tres de cada clase. Miav yap a0dTiv doxlotow
elaocev Vv & €vtog oxolag £Saxf] emtd KUKAOUG dvicoug
Katd TV 100 SimAagiov kal TpumAaciov Sidctacty
EKAOTNY, OLVGHOV EKaTéEPpwVY TPLdV» (Ti. 36d2-a4).
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El cuerpo del mundo
y la matriz del devenir

En el Timeo, la ordenacién del cosmos como vi-
viente pasa por la mezcla proporcionada de los
cuatro elementos para modelar el cuerpo del
mundo. El alma de ese viviente, como hemos
visto, estd compuesta de la mezcla de diferentes
seres y distribuida, después, armoniosamente.
El cuerpo del mundo, al ser un sélido y no un
plano, necesita, para armonizarse, de dos tér-
minos medios, aire y agua, puestos en concor-
dancia por medio de la amistad, que los hace
indisolubles.

El problema de la mezcla material de los
elementos, que ya venia desde antiguo y el que
afrontardn quienes le sigan, es, en Platon, re-
suelto desde la matematica. En principio, Platon
plantea una mezcla entre lo incorporeo e invisi-
ble (el ser) y el devenir, que es «visible y tangi-
ble» (Ti. 28b8), pero que no es el mundo, por-
que, junto al ser y el material espacial (xywpa),
es anterior a éste y forma parte de la primera
mezcla realizada al margen del tiempo. El deve-
nir es desorden y el mundo, en tanto que cos-
mos es orden, aunque un orden que deviene en
el tiempo. No deben identificarse, pues, devenir
y cosmos deviniente por varias razones, como
sefnala Eggers Lan: «La primera es la de que el
devenir es postulado al comienzo como un mo-
delo hipotético para la generacion del cosmos
[...] La segunda es la de que el devenir es corpo-
reo, visible y tangible (Ti. 28b8-31b5) en tanto
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que el mundo, cuenta, ademas, con un almax.??
Mientras las Formas inteligibles permanecen
inmutables y al margen del medio espacial, el
devenir, lo generado (yéveoig), dependerd de
la xwpa para tener un soporte de existencia.
Lo que existe en el mundo nace cuando entra
en ella y muere cuando la abandona. El medio
espacial «por naturaleza yace a todo como un
soporte de inscripciones» (Ti. 50c3-4). Asi, de-
venir y medio espacial son independientes,
pero interdependientes. El primero no seria ac-
tualizable sin el segundo, pero esta matriz, este
«tercer género» (Ti. 48e-49a) no tendria razon
de ser sin el devenir.

Aqui se plantea una combinacién complica-
da, porque lo que deviene deja de ser incorpd-
reo al ocupar un lugar gracias al medio espacial,
un lugar que lo convierte en corpoéreo, en algo
que ocupa un espacio, y la xwpa, sin dejar de
ser lo que es, espacio informe, cambia de forma
segun es «configurada por lo que entra en ella»
(Ti. 50c4), aunque solo sea de forma temporal,
pues «conviene que por naturaleza carezca de
todas las formas» (7Ti. 51a4). Esta combinacion,
como todo lo que tiene que ver con el esquivo
receptaculo del devenir, es «dificil de describir
y admirable (80o@paotov kai Bavpactov)» (Ti.
50c7-8), pero permite combinar las cualidades
de cada elemento, obteniendo, como resultado
de esa mezcla, las cosas sensibles, las imagenes
multiples y distintas. Estas “cosas” participan de
las Ideas inteligibles que son su modelo y son,

por tanto, semejantes, lo que implica una identi-

22 Para una lectura completa véase Conrado Eggers Lan
(1997, 18).
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dad, pero también una diferencia. La ywpa es el
imprescindible e inaprehensible nexo que aloja
la semejanza y la diferencia reunidas y las hace
armonizar en las cosas sensibles.?® Junto al ser
y el devenir forma parte de un importante gru-
po: «el ser, el medio espacial y el devenir, tres
cosas diferenciadas, y desde antes de que nacie-
ra el cielo (6v Te kai ywmav yéveowv sivat, Tpila
TPV, Kal Tiplv ovpavov yeveoBa)» (52d, 4-5).
El demiurgo parece sobrar en esta presenta-
cion en la que se habla de tres y, como con los
poliedros regulares, de los que hablaré después,
y el invitado del comienzo, sin el artifice de todo,
falta uno entre esas cosas diferenciadas desde
antes de que naciera el cielo. Sefiala Ferrari:

Como se ve, en toda la descripcion de la generacion
del mundo no hay traza alguna del demiurgo. La
razon es simple: ella consiste en el hecho de que
el demiurgo no es un principio auténomo e inde-
pendiente, sino un aspecto invocado para explicar
la funcién ejercida por el mundo de las ideas, por
el viviente inteligible, que no es solo modelo, sino

también causa eficiente. [...]*

Para Ferrari el demiurgo es una mitologiza-
cion necesaria para hacer comprensible la causa
inteligible y lo asimila al modelo, a las Formas.
Una propuesta interesante, que deja una duda
tras de si: si las Formas son el demiurgo, no ha-
bria imitacién al producir el mundo, sino una
suerte de mitosis, una réplica exacta, y el mundo

no lo es pues es limitado, es una copia realizada

23 ZAMORA CALVO, J. M. (2003, 7), (271-288). Op. Cit. (p.
23).
24 FERRAR], F. (2013, 8).
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por un artesano. Asi, podria anadirse que, como
el Timeo transcurre entre mezclas y, de hecho,
las Formas son inmoviles, la mezcla de éstas con
el devenir en la matriz daria como resultado un
productor agente, perfectamente movil, capaz
de realizar una imitacién de lo inmovil, imita-
cion que, al ocupar necesariamente un lugar,
deviene y, por tanto, no es perfecta. Es un mun-
do limitado como, en esa personificacion mez-
clada, el artifice lo seria también y, dado que el
modelo contiene todo porque es perfecto, ha de
contener en si tanto a la Matriz como al Deve-
nir (y con ellos al mundo), que pasan a ser tres
partes diferentes de un todo. Asi, la mezcla es
una cuestion de hecho y el demiurgo podria ser
un resultado a modo de causa formal, necesaria
para el acto productor. De este modo, si podria
identificarse al demiurgo con lo inteligible o con
lo que intelige lo inteligible, que solo puede ser
inteligible a su vez, o sea parte de un mismo todo
y se resolveria el problema de la estaticidad de
las Formas, superando a Parménides, porque el
todo inteligible:

ya no se trata de una totalidad estatica e inactiva,
sino mas bien de una totalidad viviente y dindmica
cuya actividad consiste, precisamente, en la gene-
racion ontolégica del mundo. El recurso a la meta-
fora del demiurgo no sirve solo para explicar, por
medio del modelo artesanal, que el mundo tiene
incorporada una inteligibilidad; sugiere también
que el ser no es simplemente modelo, sino tam-

bién, de algiin modo, causa activa del universo.?®

25 FERRAR], F. (2013, 13).
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Los cuatro elementos

Los elementos formaban parte del comienzo,
aunque en desorden, sin proporcién y sacudidos
por el movimiento de criba que es propio de la
nodriza del devenir.*® Aunque tenian ya algunas
de sus propiedades, el demiurgo los configura
con «formas y nimeros (€{8eot Te kai aplOpoic)»
(Ti. 53b6) para dotarlos de belleza y excelencia.
El constructor del mundo utiliza la totalidad de
los elementos para fabricar el cuerpo del vivien-
te mundo, que es Unico pues se asemeja a «la
mas bella y perfecta en todo de las cosas inte-
ligibles» (Ti. 30d3). Los elementos van a ser or-
denados para constituir el cuerpo del mundo y,
por tanto, necesitan corporeidad, no deben ser
planos, sino sélidos, y deben poder mezclarse
para producir lo que hay, toda la multiplicidad
que ese mundo Unico, a semejanza de su mode-
lo, contiene. Lo generado, segiin hemos visto, ha
de ser visible y tangible, por eso estd formado de
fuego y tierra, porque nada hay visible sin fue-
go ni solido sin tierra. Pero, de nuevo, hay que
unir dos elementos aislados y, para ello, se nece-
sita un tercero, un vinculo que los conecte. Este
vinculo es la proporcion (avadoyia) (Ti. 32c4).
Ha de buscarse un término medio que, enlazado
con lo primero y lo Gltimo, participe de los dos y

haga de ambos uno, idénticos por contacto con

26 El movimiento de sacudida es necesario para separar y
agrupar de forma armonica los diferentes objetos que to-
man un lugar en el espacio del receptaculo del devenir. Ti-
meo explica ese movimiento en la nodriza: «]...] se balan-
cea de manera irregular por todas partes, es sacudida por
esas fuerzas [...] Y asi, los diferentes objetos, al moverse y
ser llevados siempre de un lado a otro, se separan, como
lo que es sacudido y pasado por las cribas». (52e y 53a1).
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el intermedio. Esta yuxtaposicién?’ es posible al
ser ejemplificada con nimeros, «sean enteros o
cuadrados» (Ti. 32a). Gracias al término medio
entre dos numeros, ambos, primero y ultimo,
se convierten en medios y, por tanto, ocurre la
mezcla. Por otro lado, al no ser plano el univer-
S0, necesita no uno, sino dos términos medios,
y ese papel pertenece al aire y el agua coloca-
dos siguiendo una proporcion tal que lo que es
el fuego respecto al aire lo sea el aire respecto
al agua, e igual el agua respecto a la tierra. Gra-
cias a la concordancia lograda mediante la pro-
porcion, el universo «obtuvo la amistad (@Atav
te €oxev)» (Ti. 32c1 2), que hace al mundo asi
unido, indisoluble excepto para quien lo unio.
Aunque encontremos ecos de Empédocles y sus
coprincipios Odio (Netkog) y Amistad (PuAia),
Platon hace de esa unién antigua, aparentemen-
te mitica, algo racional, cuestién de nameros y

proporcion. Lo que ocurre con los nimeros es

27 La discusion sobre la mezcla, originada ya entre los pre-
platdnicos, se desarrollé como consecuencia del estudio
de la formacidn de cuerpos homogéneos complejos en la
naturaleza: madera u oro, carne o hueso, por ejemplo, a
partir de la mixtura de los cuatro elementos en diferen-
tes proporciones. El texto de Alejandro de Afrodisia com-
prende todos los tipos de mezcla que se creian posibles y
ahonda en los debates que se originaron sobre el proble-
ma de la permanencia o no de los ingredientes basicos. Se
discutian dos posibilidades: o bien los elementos desapa-
recen en la mezcla creando un cuerpo homogéneo que,
por mas que se divida, siempre permanecera el mismo
mientras los elementos basicos resultan irrecuperables,
esto seria una mezcla por cofusién (oUyxvaoig), o bien no
desaparecen, porque estan unidos entre si hasta formar
una masa con apariencia de mixtura pero que no lo es:
mezcla por yuxtaposicion (mapadeotig). En este ultimo
caso los ingredientes solo estan juntos todos con todos,
pero no interpenetrados, pudiendo recuperarse tras un
cierto nimero de divisiones del compuesto, con lo cual no
se estaria dando, realmente, un cuerpo homogéneo.
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el modelo en el que se mira la naturaleza en un
universo eterno y unico, pero en cuyo interior la
multiplicidad de lo existente estd ya inmersa en
el devenir del tiempo.

Tras haber explicado la mezcla del Alma del
mundo y la formacién del cosmos a partir de los
elementos, Platon retrocede para explicar como
estan formados éstos a su vez. Los elementos son
susceptibles de mezcla porque, al fin y al cabo,
estan conformados geométricamente a partir de
tridngulos en los poliedros regulares (llamados
después “solidos platonicos”). Hay cinco de estos
poliedros y solo cuatro elementos. Platén usa los
cuatro con lados de base triangular de los cuales
tres son de un tipo y un cuarto de otro. El tridn-
gulo, como plano, es la figura mas simple, la mas
cercana a lo inteligible desde lo sensible, los soli-
dos derivados se acercan a lo sensible al ser cuer-
pos tridimensionales, fisicos, de manera que los
tridngulos son intermediarios entre la physis y lo
inteligible. El s6lido méas simple, que representa
y constituye al fuego, retine tres tridngulos equi-
lateros dispuestos en piramide sobre un cuarto;
dos piramides cuadrangulares, opuestas, forman
el octaedro, identificado con el elemento aire. El
icosaedro, con sus veinte caras triangulares, re-
mite al agua, y el hexaedro, el tinico poliedro de
los cuatro basado en el triangulo isdsceles para
tomar una forma cubica, conforma el elemento

mas pesado, la tierra.®

28 Sefiala Henar Lanza Gonzalez en un interesante articulo
que: «A pesar del afan de Platén de reducir todo lo exis-
tente a una Unica razén, como es el tridngulo, el hecho de
que no se pueda construir todos los poliedros a partir del
mismo tipo de tridngulo hace necesario un segundo tipo,
por eso le hace afirmar a Timeo que “todos los triangulos
se desarrollan a partir de dos”. Ambos son tridngulos rec-
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El uso del quinto sélido, el dodecaedro, cu-
yas caras son pentagonales, solo se menciona
una vez (como el invitado que falta al comien-
z0) a proposito de su uso en el mundo por el
dios, «cuando lo pint6 con diversos colores» (Ti.
55c5-6). Esta forma de constituir los elemen-
tos es, sin embargo, criticada por Aristoteles
en De caelo, cuando reprocha por inconsecuen-
tes a quienes intentan aplicar las matematicas
a las cosas naturales, al llevar al d&mbito fisico
(entendiendo fisico por physis, en el sentido
de naturaleza) lo que solo pertenece al ambito

matematico.

Ahora, no obstante, estudiaremos brevemente to-
das las afirmaciones imposibles que llegan a hacer
sobre los cuerpos naturales quienes postulan las
lineas insecables; pues las consecuencias imposi-
bles relativas a aquéllas se aplicaran también a las
cosas naturales, mientras que no todas las que se
apliquen a éstas seran relativas a aquéllas, porque
unas, las (consecuencias) matematicas, se obtie-
nen por abstraccion, las naturales, en cambio, por
adicion.?

Esta critica representa lo que fue, con mayor
o menor fortuna, segin el caso, toda la ciencia o
filosofia natural posterior a Platon, que dejé las

matematicas como un campo propio con pun-

tangulos con un lado recto y otros dos agudos» (Ti. 53¢8-
d1). Lanza GoNzALEZ, HENAR (2015, 95). Por mi parte,
considero que, si los tridngulos conforman el mundo fisi-
co convertidos en elementos naturales, es muy oportuno
que se alejen necesariamente de la unidad, dado que el
mundo fisico que conformaran es el de lo multiple, y que
la mejor imitacién de lo uno no puede ser uno también,
siendo un reflejo, una imagen, su naturaleza de imitacién
ya es doble.

29 ARISTOTELES. Acerca del cielo. 111-15, 2993, (1996, 166).
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tuales aplicaciones, pero sin parte real en el de-
sarrollo del estudio de la naturaleza como phy-
sis, actitud que se extenderia, practicamente,
hasta el Renacimiento.

Volviendo a los soélidos, explica Timeo que las
figuras son de tal pequefiez que solo podemos
percibirlas cuando se unen formando una masa
y que el dios las ajusté «segutn la proporcion» (Ti.
56¢9). Timeo ha expuesto el proceso por el cual
unos elementos se transforman en otros por di-
solucion al ser tocados por los que son mas lige-
ros y vuelven a su ser al cerrarse el ciclo: «“agua”,
cuando se condensa, segiin nos parece, se con-
vierte en piedras y tierra, pero cuando se evapo-
ra y rarifica, este mismo elemento se convierte
a su vez en viento y aire; cuando se quema, en
fuego, y a la inversa» (Ti. 49b-c), algo que hemos
leido ya en la teoria estoica de los elementos y
que es herencia de Anaximenes, con la diferencia
de que, para él, todas las rarefacciones y conden-
saciones partian del aire. Sin embargo, mas tar-

de, sefiala Timeo:

Los cuatro géneros de cuerpos parecian tener su
origen unos de otros, pero esto era solo una apa-
riencia incorrecta, ya que los cuatro géneros se
generan de los triangulos que hemos elegido: tres
proceden de uno solo, el que tiene los lados iguales
y el cuarto es el inico que se compone del trian-

gulo is6sceles (icookAotg Tprywvov) [...]. (Ti. 54c)

El dltimo elemento, la tierra, no participa
de las acciones de rarefaccién y condensacion
(es el agua, como hemos visto, la que actia) y
su tridngulo es diferente a los que componen

los otros tres elementos que son equilateros.
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Estos ultimos pueden combinarse entre si de
cualquier forma y en diferentes magnitudes,
formando mezclas entre elementos sin pérdida
de los componentes, auténticas mixturas, por-
que son idénticos. Ademas, cada elemento pue-
de lograr distintas formas y cualidades en una
«variedad infinita» (Ti. 57d5). Por ejemplo, de-
pendiendo del tamafio de los triangulos, el fue-
go puede ser «la llama y lo que se desprende de
la llama y que no quema, sino que proporciona
luz a nuestros ojos)» (Ti. 58c7-8). Esta combi-
nabilidad es la que posibilita la existencia de
la infinita variedad de lo que hay. Platon com-
parte la vision de los cuatro elementos o raices
de Empédocles, pero resuelve un problema que
este aun no habia planteado y que Aristételes y
los estoicos se plantearan al margen de lo dicho
por Platén, a saber, ;como puede producirse la
mezcla? Para Platén es una construcciéon mate-
matica, geométrica, algo que le reprocha Aristo-
teles. Pero, aunque lo que entra en la x@pa son
tridngulos, estos, al ser sacudidos en ella, pasan
a ocupar un lugar y, cuando se incorporan al
viviente mundo, ya estan bajo la influencia del
tiempo que los circulos del Alma han puesto en
marcha, convertidos en elementos fisicos.

Por apuntar brevemente antes de concluir
algo sobre el problema del nacimiento de los vi-
vientes mortales. El demiurgo quiso que el uni-
verso fuera lo mas parecido a él, que: «era bue-
no, y en quien es bueno nunca puede surgir la
envidia (ovdémote €yyivetat BOvog)» (Ti. 29¢)
y por ende al modelo ideal inteligible perfecto.
Por eso tuvo claro, desde el primer momento,

que el hombre no debia parecerse a los dioses.
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El hecho es que nosotros, en tanto que vivientes
mortales, solo somos algo que faltaba al cosmos
para ser perfecto: «Si no se generan, el universo
sera imperfecto, pues no tendra en €l todas las
especies de vivientes» (Ti. 41b-41c). Parece que
lo perfecto, para serlo, ha de englobarlo todo y
debe poseer también lo imperfecto, los vivien-
tes mortales, entre los que el hombre desempe-
fa un papel especial. A partir de aqui, el encargo
que hace alos dioses es claro: estan ante algo que
ha de ser ligado, entretejido, porque consta, de
nuevo, de dos partes dificiles de conciliar, la in-
mortal y la mortal. Los vivientes mortales son
lo Unico perecedero en ese universo, dado que
los dioses tienen la garantia del demiurgo de
que no seran disueltos, porque desatar lo uni-
do de forma armoniosa y bella seria «propio de
un malvado» (Ti. 41b2). El demiurgo vuelve a
la cratera donde ya habia mezclado el alma del
mundo y utiliza los restos de esa mezcla, que ya
no son puros, aunque Platon no explica por qué.
Si lo analizamos brevemente, encontraremos
que la mezcla es, en efecto, la misma, pero cuan-
do se forj6 el alma del mundo todavia no existia
el tiempo (recordemos que este comienza cuan-
do las ruedas del alma, ya mezclada, comienzan
a girar). Quiza es el tiempo lo que degrada la
mezcla, como un producto que, aunque no esta
caducado, ve alterado su sabor cuando se deja
mucho tiempo en su envase o como un vino
mezclado olvidado en su cratera. Asi, el alma del
hombre tiene una pureza de «segundo o tercer
grado» (Ti. 41d9), aunque los ingredientes sean
los mismos. Y esta alma, que ya venia envejecida
por la accion del tiempo, es instalada en el cuer-
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po receptor ligado no con lazos indisolubles
como los dioses, sino con «clavijas compactas
e invisibles» (Ti. 43a5). Un cuerpo heterogéneo
formado a partir de cuerpos homogéneos, ele-
mentales. Sobre el cuerpo y su movimiento se-
fiala Carolina Castro Faune: «Ahora bien, como
ya hemos visto, el hombre también posee alma,
y por ello también posee un movimiento que
sin ser movido mueve a otro. No obstante, el
hombre, a diferencia del universo, es parte de
la totalidad de lo generado».*® Asi, el alma se en-
cuentra atada a «un cuerpo sometido a un per-
petuo flujo y reflujo» (Ti. 43a8). Un cuerpo que
es también mezcla de los cuatro elementos vy,
por tanto, formado con base en triangulos, que
encierra un alma que no lo rodea y envuelve,
sino que, atrapada dentro, solo quiere salir de

él. Nosotros somos la consecuencia.

Conclusion

Pese a haber hecho un recorrido somero por
la riqueza del Timeo, ahora, en el momento de la
conclusién, debemos volver a repasar el proble-
ma cosmoldgico de la mezcla y compararlo con
el circunscrito a la filosofia natural que se gene-
ré a partir de él. Porque, en el Timeo, la mezcla es
parte imprescindible de la ordenacién del cos-
mos, ya que proporciona al demiurgo los mate-
riales necesarios para crear el universo. Platon
toma el problema de Empédocles y los atomis-

tas, pero también ha de lidiar con la inmovili-

30 CAasTRO FAUNE, CAROLINA (2009, 165).
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dad de lo inteligible heredada de la escuela de
Elea. El problema de la mezcla habia vertebrado
la filosofia natural desde los presocraticos. Pla-
ton se aproximaba, con todas sus limitaciones, a
las ideas fisico-matematicas de la modernidad.
Pero fue la versidn aristotélico-estoica del pro-
blema la que llegé al cristianismo y se perpetud
en la Edad Media, siempre en el campo de la fi-
losofia natural y, mas tarde, en el de la religion.
Filon de Alejandria (c. 20 a. C.), en su De confu-
sione linguarum, buscara en el problema de la
mezcla y no en la separacion, la explicacién a
la confusién (oUyxvolig) de lenguas en la torre
de Babel. Con la llegada del concepto de la Tri-
nidad al cristianismo se reinterpretaran los tres
principios que surgen en el Timeo «desde antes
de que naciera el cielo», recordemos: «el ser, el
medio espacial y el devenir» (52d, 4-5).

En el problema de la mezcla se obvié la solu-
ciébn matematica aportada por Platon que podia
haber servido de puente entre el atomismo de
Leucipo y Demdcrito y el monismo aristotélico,
que, como hemos visto, utiliza una yuxtaposi-
cién atémica ad hoc cuando necesita apuntalar
su mixis. Ademas, el atomo triangular de Pla-
ton es mucho mas practico que los anteriores
de infinitas formas. Al ser todas las particulas de
la misma especie, un elemento puede cambiar
para transformarse en otro si se necesita y,
como hemos visto, se pueden conformar distin-
tos tipos dentro de cada elemento, propiciando
asi las infinitas combinaciones necesarias para
hacer surgir la inmensa variedad de lo real. A
la critica aristotélica que no admite el paso de
lo matematico a lo fisico, Platén ha respondido,
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aunque, una vez mas, se obvie una propuesta
que como pasa siempre en la filosofia, con cada
respuesta abre nuevas y retadoras preguntas. Al
entrar en el espacio vibrante de la ywpa, con el
afiadido del tiempo recién generado, los tridn-
gulos pasan a ser los elementos fisicos que to-
dos conocemos, pero con mayor plasticidad, y
lo que pasara antes del tiempo no pertenece ala
physis. En todo caso, pertenecera a la fisica que
hoy nos habla del instante anterior al Big Bangy
de matematicas y tiempo para explicar la singu-
laridad inicial, ese misterioso momento de infi-
nita densidad en un tiempo finito, con la misma
naturalidad con la que Timeo se referia al mo-
mento en que comienzan a girar las ruedas de
lo mismo y de lo otro. La respuesta geométrica
de Platon podria haber contribuido a resolver la
discusion sobre la mixtura, pero la discusion fue
posterior a él y, en este tema, nadie le pudo o le
quiso preguntar. Cuando se enfrenta a la necesi-
dad de mezclar los elementos no se encuentra
con todas las dificultades que apunt6 Alejandro
de Afrodisia, porque combina particulas trian-
gulares idénticas, en un tejido matematico co-
mun a todo el universo. En dimensiones suba-
tomicas, ya no hay necesidad de propagacién ni
de yuxtaposicion, porque todo es lo mismo y es
imitacién de un modelo Ginico y un dnico y mul-
tiple material a caballo de lo sensible y lo inteli-
gible que conforma el universo.

Platén buscé la forma mas simple a la que
se pudiera dotar de dimensiones y encontroé el
triangulo, que ademas encaja numéricamen-
te con los tres principios que, segin escribe,

estaban antes del cielo. El hecho de que la tie-
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rra necesite de otro tridngulo, con lo cual son
de dos tipos los necesarios para conformar los
cuatro elementos, también tiene una marca de
coherencia con el discurso de Timeo, porque lo
unico que es uno en el universo es lo inteligible,
asi que la imitacidn, que por necesidad es una
duplicidad, no podia ser a partir de una unica
forma, aunque sea triangular y la mas simple.
Solo Pitagoras habia propuesto algo semejan-
te, pero para €l era el punto, como equivalente
geométrico de la unidad, la base de todo. Por
eso no servia a Platdn, porque, para él, lo uno no
es fisico y él necesitaba crear la multiplicidad de
lo que hay. En cualquier caso, los intervalos, los
términos medios y la armonia pitagdricos, rein-
terpretados por Platon, forman parte impres-
cindible de la creacién del alma del universo.

Platon esta utilizando la matematica aplica-
da cuando atn no existia la forma de definirla
y, en vez de aprovechar lo expuesto en el Timeo
y tratar de seguir con la aplicaciéon que hace de
la geometria, la discusién futura, se endurecera
en torno a la filosofia natural y se autolimita-
ra. Acabara, en la Edad Media, formando parte
de lo que pretendia dejar atras Aristoteles, una
creacién del mundo con un artifice y un alma
distinta del cuerpo, algo que, si leemos el Timeo
con atencion, puede que no sea tan claro, por-
que igual que la xywpa y el devenir son diferen-
tes, pero interdependientes, el alma y el mundo
tampoco tienen razdn de ser el uno sin el otro y,
de hecho, lo inteligible no seria Todo si algo de
lo que es modelo no formara parte de él.
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