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Coral ﬂ?um&

Version libre
de Borges

En Regpivacicn Artificial, 1a novela mis espléndida de |a dltima
década en la literatura argenting, Ricardo Piglia su autes, subraya
la doble vertiente borgiana sellada por B! Hombre de la Esqrina
Rosada y Pierre Menard Autor del Quifole, en tanto no sk liga
uma tradickin literaria disal (en lengua gauchesca y en lengua cul-
ta) sino que ademds y sohre todo redine 2l Borges complejo, partido
en dos: por un lado el de los cuentos de cuchilleras con todas sus
varianies y por el otro, digimasto de alguna manera, 3l exasperado
erudito de los struécanos y apacifs.

Por miparte, intenta hallar los indicios que me prueben que
esta escisidn, Borges la vive como drama cierto en su vida personal ¢
intima:

Yo cref, duranie 3508, haberme criado e un suburbio de Bugnos
Alres, un suburbio de calles aventuradss y de ocasos visibles. Lo
clerines qoe me crié & un fandin, detrisde unaverz con lanzas, y
enuna biblioteca de Zimitades Horas ingleses. Palermeo del cuchi-
oy deJa giitara andiba (me assguran) porkas esquinas. . (Prilgy
a Evaristo Camiepn, 19%0).

Cuando Sartre escribe y publica Suind-Genel, Comediaride 0 Martir
1odos sonrefmos con tiema y picara isonia, por fin ke reconociamos
una debilidad al fildsofo existencialista capaz de rechazar hasta las

(Ob destine de Borges,
tal vz no mds extranio gue o fuyo.

Jorge Luis Borges (Elegia - £ OTR0, EL MISMO, 1964)

altimas consecuencias el Premto Ndbel de Literatur su nostalpia
por el crimen y la marginalidad. Para decirlo mejor y con algunas
de sus patabras, por la eterna pareja del criminal y la santa que
rambién & Jlevaba dentro de si. Se me oourre que en Borges pudidra-
mos asimismo, hallar igual nestalgia. Sorprends la admiracdn con
que, en 12 obra citada mds amiba, refiere wextualmente las palabras
de un famoso otillero: Jesior Borges, yo habré eslad muchas ve-
ces en la cdroed, pero stemiprs fue por bomicidio,

L2 exasperacidn de esta inocultable obsesdn apasece en su
obra, no solamente a tavés de la redtecaciin ad infinitum de imd-
genes y metdforss alrededor del cuchillo:

No veo Lo rivgos, veo,

bajo el farol smanll,

el chogue de hombres o sombras
y tea vibora, el cochillo.
(Milcoga de facinto Chiclana,
Para las seis cuerdas, 1965)

sino ¥, sobre todn, en las fexiones, las ritmos, el léxico de Ja lengua
orat al punto que no basta esceibicdo, su personaje, el gaucho vuelto
al fin onillerv, debe ser dicho en voz 2lta, jugarse en I palabra real,
a que se pronuncia en la integridad del sonido. Si César exclama

oot o ioof
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SerTidlos

[rense a ba traicidn de su protegido, Marco Junie Bruto (TG también,
hijo mio! A Borges, angldfilo impenitente, no s le oouree exigir la
audicién de los versos de Shakespeare. Sin embargo reacciona de
muy diversa mangra frente al xlioma de su nostalgia. ¥ & la forma
definitiva d¢ la lireratura es la confesion, comeo dectara alguna wz,
esta confesidn se realiza en £ Hacedyr, quizis sin que él misme lo
alvierta: Al destino le agradan las repeticiones, las varianes, las
smfrias; diecinueve siglos dispud, e ol sur de la provincia de
Bucenoi Atres, un gaucho ¢s agredido por wros gauados y, al caer,
reconoce & un abifado suyo y le dice con mansa reconvencion y
lemda sompresa (estas polabras bay que oirlas, ) leerlas): Pero,
chel... (La Trama, & Hacedon, 1960).

Y ¢ esta palabra viva, angible, la que reconoaca en Borges.,
A €l no le dasta so obra para  decir y decine. El repite incansable-
mente sus obssiones temdlicas envoz alta, retomdndolas una y otra
vez en fa pura inmediatez ¢ ef puro 2zar de la nota periodistica, la
declaracion imprevista, el comentark abreviado y sooom, ¢l eule-
misno irdnico.

Yo amo Tas palabras, como usted bien s habri dido cetnla
(5! Palabresta).

Y estoy segura de no equisocarme si subrayo que es neoesa-
rio oir kit enlcoacion de esta frase para entenderla integramente.

En Borges la palabra e cuchillo, y debe ser ejercida
sonoramente. En el hombre que straviesa la calle Comientes y a su
pasa es inserpelado por estudiantes, la gente de la calle gue, tal vez
ha visto Borges para Millones, periodistas ocaslonales, entre otros,
#sta nostalgia encuentra su accidente, es dedr, la fisura por 12 que se
coeia ¢ deseo. Borges sonrfe y contesta, desgeana con elegancia so-
carrona su juego azarcso, el del acero, fintea, avanza v retroonde,
salta v ejerce 1a “primera marca” a fa cara del interlocutor Allf es
donde, no ya sus personajes, sint €, inventindose a sf mismo “re-
dohla esquinas de Buenos Aires”, “dejando muertos y callados atrds
al delator y su guitarra cuentora”. Y como aiade asimismo "no s6lo
de peleas, esa froniera es de guitarra también™. Sin olvidar que
“guitarrear™ en angenting significa mentir, exagerar, inventar en &
momento alpo que o se tenia previsto,

Y asi, su deseo, “esa vibora, el cuchillo", se vuelve pulabra
acerada, palabra cuchillers que lastima, irrita, violenta:

Porgue Buesis Ases es bondo, y nunes, en b desilisito ool penar,
me abandoaf i sus calks sin racibir inesperado consuelo, ya de

sentir brrealidad, ya de guitarras desde el fondo de un patio, ya de
rooe g vidis,

{Palerms de Buencs Ares, Srarisie Carriege, 1930).

El pufial-pala-
brapues, debeencontrar HEES
si sitio, su lugar en el
muno, no basta guar-
dados 0 guardarlas en B3
los escritorios, no basts {70
la letra impresa, hay que i _ |
hacerla ofr, como no HBNIS
basta el metal “sin ol g
contacto conel bomici- b
da”. la nostalgia cuyo FH
cauce fluye en la entre-
vista y el reportaje, se
acrecienta con bos afice §Eg
hasta llegar al paroxis- i
me, donde un Borges

Ty P e ——
qut: qumm morie, q‘m Vo Wide kchad of 40 A besrg,

hast busca ponerse rming en una fecha que ha de desdenarlo
(1084), s bate incansable; a tal punto que el escritor que tramara
ura mitologia de Buenos Aires, por otra parte inexistente, trama su
propio milo, que bien pudiera ser el del palabristz o el del cuchille-
ro. No importa con cual nombre, el mito exiske, no obstante.

Coma en ¢ duebo criollo, cuyos protagenistas, primero el
gaucho luego el orillero, hacen un convite al aire libve: la calle, ta
vereds, v passimoniosupente enrolian el poncho alrededor de Ja
mang izquierda para, con ésta, parsr los golpes y con laotra atacar
con &l cuchillo, esa arma noble como ninguna pues fa proximidad
con ¢l oo, la supuesta victima, es de tal magnitud que la vuelve
mis humana, Borges cuenta con su palabra de cabos repujados cuya
hoja filesa propone un duelo a “primera marca”, esto es, cortar al
otro en el rostro.

Y ko Jogra, el cochillero hunde su palabra cortante, como
acuelios otros varanes, los cuchillenas de Balvanera y se voelve tan
marginal camo ellos. Cunesamenze ¢l filo de su discurso oral lo
margini de una intelectualidad que se dic: liberadora y contestata-
rix, y una clase media que opla por encusdernarlo y ostentarlo en
sus bibliotecas, sin compartir of riesgo y La incentidumbre que ells,
la palabra-cuchille, propone. Presumiendo, esta palabra horgians,
que fa sangre que armisga no es demasiado memorahle, puesto que
segun parece 2 los hombres Jes ocurre matar” y morir:

La verdadera éica del aiollo et en el relato, l2 que presume gue
12 sangre vertida naes demasiado memorable, y que a Jos hombess
Jes ocurre ratar,

—

(Discusin, 1932). 1
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La escritura y su relacion
con el erotismo y 1a muerte

Muchas veces la escritura ha sido refacionada con la muere por
varies motivos, Por un Jado, la eseritura se ha considerado [a porta-
dora del signo de la muerte perque al productr textos constiuye el
punto de partida de maltiples lecturas, interpresaciones y ceiticas,
mismas que conllevan 4 1a desaparicidn del texto osiginal. Por otro
lado, el enigma de la mueste ba conducido al hembre 2 1a reflexin
¥ 4 la creacidn. La escritura s una de las diversas areaciones o res-
puestas con las que el hombre ha enfrentado Ja initud. Sin embas-
g, la escritura surge no sélo como el deseo humano de aclarar el
misterio de la mortalidad, sino como |a tentativa de vencer o, al
menos, de trascender la muerte,

Al respecto, para Michel Foucault resultan representativos
dis cases de la literatura. En La Mlada, la epopeya griega narczha
las hazafias de los héross humanos para inmonalizarlos. En ey
mil y una noches, Scherezada engarzaba noche a noche un relain
para evitar fa muerte a manos de su esposo, e celoso sultdn. En
ambes casos, b escritura ha sido el movimiento realizado para es-
cagar de la muerte. Bl sujeto ha escrito porque de alguna manera
quiere perpeludrse, no s resigna 2 ser buerado de 12 historia,

El parentesoa entre |2 escritura y la muerte nos remite ade-
mds a otra cuestidn: la hoella como signo de la mueste. Los hom-
bres escriben, hacen huellas, porque previamente han sido signifi-

cades, marcados, por b mortalidad. Respecto a esto, [ esceitura de
Gearges Bataille armoja mucha luz; afirma que fa diferenciacién de
los primeros hombres, respecto de un Universo en el que se endon-
traban indiferenciados, tiene lugar cuando eslos 3¢ dan cuents de
que van a morir,

Los hambres prebistdricos en algin momento contermpla-
ron aterrados el caddver de uno de sus congéneres, quizd durante
iina de las cacerfas realizadas en manada, € intuyeron el desorden
intreducido por la muerte. Acto seguido, procedieron a cubelr con
tierra e caddver, en un intento poe salvarguardarse de la descompo-
sicidn virulenta gue habia hecho presa del coermpo de su compaiiero,
queriendo alejar de si la violencia desencadenada. “Parael hombre
del Paleolition inferior |a muerte tuwo ya un sentido Lan grave —y
tan evidente— que ke indujo, al izual que a nosotras, a dar sspultu-
ra 2 los caddveres de los suyos™ !

De esta forma, el continuo proceso de nacer y perecer fue
concientemente asumido por una poecidn de seres wvientes: los hom-
bres. Alavez, lacereza de sy finitud hizo susgir en estos hombres
¢l significantz primigenlo: [a muerte,

Ahora bien, nuestros antepasades descabrieron en la muer-
te 1a sefal suprema de |2 condicidn humana, junto con otras tres
cosas: st estancia en el mundo, la soledad furdamental del indivi-
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duoy unasiniactén de alteridad. Dice Octavio Paz que el ser huns-
no, al sentirse solo y saberse mortal, pudo salir de si para ir hacia el
mundo y al encoentro de los demds. De aht, a fa entrada en el Jeo-
guaje, ¢l pasaje fue minimo porque posibilitd la formacidn de un Yo
con la consiguiente aparicion de un Tii. Serd enfonces a partir del
significante muerfe como se ingtituirdn el orden simbilico, ka cul-
tura y el lenguaje.

Con ¢l lenguaje la muerte serd nombrada, a fin de mitigar.
a (comael poeta nombra el dolor para escamotearlo, nos dice Hegel),
pues lo simbélico sustituye alo real. La muerte también secd signi-
ficada, 4 fin de conjuraria, pues ¢l miedo por lo general s experi-
menta ante lo desconocido. Asimisme, Ta muerte serd re-presentada
£n |as primeras pirturas rupestres y sefialada 2 través de lastumbas.
En este sentido, si |25 sepulturzs antiguasson cecomecidas coma huellas
dejadas por el hombre a su paso por lu terra y, mds adn, como
significantes que st contraponen al misterio de la muerte, se cbser-
va por qué ka escritura ha portado en sf ¢ sello de Ja muerte devle
1os umbrales mismes de |a cultura

1. El sepulcro y la huella,

Segrin Gearpes Bavaille, las primerss sspulturas, excavadas 100 000
aiics a.C. rinden testimonio de la conclencia de muete, Este es el
momenio en el cual el hoeubee prehisidrico se aleja de ko animal o,
mejor dicho, deviene aninzal ractonal: s5lo €1 sabe que via morir,
mientras que 1os cemids animales no saben nada de la muete. Cien-
tos de sighes después numensas tumbas, construidas por el 200 30
(00 2.C. dan cuenta del establecimiento de la cultura como tal. Es
en este periodo que ef lamado hombre de Neandertbal faboca be-
rramientas rudimentarias, pinta én cuevis y sefiala los lugares don-
de sepuita & sus muertos,

[a tumba indica que ahf yace no un ser cualquiera, sino
alguien que ha formado parte de la culturs: un ser del lenguaje, del
onden sigaificante, de | letra. Por medio de este sgno morwono, se
conserva presente 2l difunto, a la vez que s inscribe su recnerdo en
la memoria social e histéeica. Las sepulturas son entonces huellas
humanas dejadas a propésito que testifican la irrupcidn de b cultu-
raen Jo espacial y en lo temporal, 41 pues, ante el inevitable fin de
una vida interrumpida par la muerte, la insignia funeraria —y 2
coatinuacion todo signo escrito— devela el desen humano de apo-
nerse 4 1a vacuklad y al olvido de la muere,

Por eso, de todas las actividades humanas practicadas desde
entonces, sepultar 2 los muertos sigue sienda Ia més sagrada; es la
primeea ley de ka culturs, Noen vano lapretensita del tirano Creonte
de dejar insepulto el auerpo de Polinice, corsiderado traidor de su
peopia civdad, desencadent una de las mas epmplares tragedias
griegas. Antigona prefericd bajar viva af lecho mortuonio que dejar
fuera del onden simbélico 4 su heemano Polinice, s declr, que esca-
motear a Insercldn de su nombre en la lista ée los mueetos y negar
una tumba 2 s cadéwer,

Por otra parte, Georges Bataille piensa que el desarrollo de
los neandesthalesss manifiesta el eonocimiento que ellos tenian de
Ja sverte y de si mismos, A partir de ese conocimiento ellos opusie-
el b sepultura 4l olvido post-mortem. B olvido que trae consigo 2
muerte serd entonces con|urado a través de 14 insignia mortworia y,
por tnt, de una incipiente eseriniea. En forna paralela, estos hombres
apusieron el juego y 'a actividad erdtica al mundo ordenado de} tra-
hiajo, apareciendo asi ¢l arte. Memds se diferenciaron, entre otras
tantas oosas, sexualmente de las animales, surgiendo con elloel ero-
tismo v 1a voluptuosidad, en tanto que resultados previstes y busca-
dos. “Electivamente, el hombre, al que la condlencia de la muerte
opone al animal, también se aleja de &te en |a medida en que el
erotismo, en €1, sustituye por un juego voluntarin, por un célculo,
ol del placer, ¢ ciego instinto de Jos drgancs™ *

Tenemos asi que el erotismo, el arte —en tanto que se deri-
va de una actitud Iddicamente creativa— y el rabajo distinguen de
manera especial al hombee de los demés animales, y hacen de él lo
que hasta ahora es, Del eratismo y del arte dan coenta |8 numero-
sas pinturas rupestres gue datan de ese periodo. Del trabajo son tes-
tiges bos abundantes utensilios pimitives esparcidos por el mundo.

2. Huellas de la Cultura.

Las sepulturas antiguas revelan no solo el enfreptamiento angustiani:
ante |2 certeza de 1a muerte, sina el acceso de fa humanidad al dm-

Pressbind do filasofin
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bito de la conciencia y 2l campo del lenguaie. En forma simultdnea
puede observarse que 12 cultura, por ser onden simbélico, despliega
una serie d¢ huellas y significantes para neconooer, sancionar y aco-
ger al hombre, Ejemples de tales significantes son €l nembre (ad-
guirido al macer), el ordenamienta de las actividades (laborales, den-
Liticas, artisticas), la prescripcidn de leyes para el intescambio {(so-
cial, econdméco, sexual), la sceptacién de delerminadas pricticas
{discursos, tradiclones, creencias) |z prohibiciones (mocales, poli-
ticas, sexuales), etc. Dz esta manerz, el orden simbélico peetende
aligerar al hombee de la carga de Yo real: a saber, del peso de Ia
muerte.

A contineacidn, en la misma perspectivi de considerar a la
cultura como opuesta 2 la muerte, analizaremys s manera como ¢l
hombre cred el mundo del trabajo y del erotisme, credndose con ello
también 2 sf mismo.

Uno de los fundamentos iniciales de la dvilizaci6n fue el
trabajo porque liberd progresivamente al hombre de su dependen-
clae impotencia ante las fuerzas naturales. Es represantativo el hombre
de Neanderthal, llamado también Homo Faber, quien ya fabeicaba
herramlentas para usarlas ensu Interaccifn con el mundo natural.
Georges Bataille dice que esto demuestra su conocimiento, si consi-
deramos que el "saber” se manifiesta entre otras maneras comn “saber
haver” ! Asi, mediante la adsptacidn de 12 matenia a una forma y
con una ulilidad practica, el hombre empead a transformar el mun-
do, y al hacerlo, se modificd asi mismo. El wrabajo posibilitG el desa-
mollo de la cultura y del $or humano; a la vez, hizo de éste un ani-
mal racional. “Les hombres, a partir del trabajo, se alejaron por
entero, a la larga, de la animalidad. ¥, en panicular, se alejarun de
ésta en ¢l plano de la vida sexval: en todo of conjunto de su vida
hicieron que sus gestos y su conducta espondieran a un fin perse-
guido; adaptaron su actividad a la utilidad que le asignaban” !

Georges Bataille también considera que la cultura entera
depende de la previsién razonada de los medios que garantizan la
vida. Sin embargo, esta vida civilizada que s quiere peeservas, no
puede ser reducida u ninguno de estos medios. Elser humano, ade-
mis de los medios cakeulades, como € trabajo v el conocimiento,
busca ef fin de estes medios. Y |a finabidad de la vida humana, si-
gulendo 2 Bataille, no serd ofra que lograr la experiencia de unidad
o felicidad. Experiencia que ¢l hombre intentard alcanzar bgrando
el éxtasts —que en el fondo es €l deseo por restablecer 12 continui-
dad-——, ya sea mediante Ia respuesta al deseo erdtico, o bien a trivs
del arte, a poesia y la mistica.

En este sentido, los hombres. por medio del erotismo, al igual
que del trabajo, desean algo. En el casodel trabaje buscan satisfacer
una peossidad primaria, ¢l benefico mmediato o 1o acumulacidn

de bienes. Con el erotismo desean acceder 4 estados voluptuosos,
aspiran 2l placer Una aclaracién: considero demasiado pobee redu-
cir el placer al plano puramente sersible, jacaso no hay complacen-
cia en las ideas, en las construccloves Mgicas, en los descubrimien-
106 clentifices, en Jas expresiones artisticas, en Jas experiencias espi-
riualkes y demis?

Tenemos entonces que 2l hombre ha podido identifickrsele
como al animal que voluntariamente consume su fuerza fisica enel
trabajo; pero, 2l mismo Gempo, el hombre ha sido el ser capaz de
convertir la actividad en una creacion, que va mds alla de la meru
satisfaccién de una pecesidad elemental o del almaceramiento
provisorio. Por ese si bien es cierto que los hombres trabajando ex-
perimentaren su potencialidad para transfoemarel mundo, es inre-
gable que enseguida bajo una especie de encantamiento, al mode-
lar [a materia, empezaron a jugar con ella —tal vez maravillados
con sus formas, texturas, colores—, naciende con ello ¢ ane. El
arte &5 pues |a respuesta 4 una inquietud humana que rebasa la
preocupacitn por |a sola utitidad y la sobrevivencia.

Desde esta perspectiva, Gecrges Bataille piensa que no es el
trabajo sino el juego el que tene una funciin determinante en
creacion de obeas sin ninguna finalidad practica. Tan & asi queen
las realizaciones artisticas mds remotas ya podemos descubrir la
presencia de un elemento ludico, contrario al trabajo, cuya motiva-
cidn radica sobre %do en obedecer los dictados de la pasidn.

Las pinturas rupestres manifiestan este deseo de seducir y
ser seducides por el misterio: en ellas encontramos temas plctiricos
que conjugan | vida y la muene, o la muene y la sexualidad, o la
vida y Jadivinidad. Tampoce es casual encontrar 1as pintugas rupes-
Ires precisamente ¢n las paredes de fas cavernas, dentrode las cuales
debieron celebrarse los ritos de encantamiento, las ceremontas md-
gicas y los actes propiciataros dedicadas & los dicses, De nvevo, las
peimers representacionss, Jos primeros sipnificantes, aparecen con
una connotacion sagrada, misma que s refleja en los mitos expus-
tos acerca del origen de fa escritura

Asi pues, ks improntas pictdricas pueden ser corsideradas
como o8 textos humancs ms antigucs. Contemplaresas pnmigenias
pinturas todavia nos hace suspender el allento porque: “Se trata de
seftales resplandecientes, de signos que dlcanzan la més profunda
sensibilidad, y que poseen la fuerza necesana para Conmovernd y
parano dejar en adetante de tarbamos™ * Y es que los peimeras hombres
pinitaron imdgenes de los animales cazados, a los cuales reverenda-
ban y mitificaban, pero tambidn plasmaron sus propias imdgenes.
Para Georges Bataille bo sorprendente es la frecuencia con que se
representaron 2 si mismos en estado de ereccldn, en un trance enitl-
00 que asociaron a la muerte d los anlmales y a su propia muerte,
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Quizds una de 1 més novedosas tesis dz Georges Bataille es
aquella que plantea 12 unidad formada por Ja muerte y el erotismo.
Aunque puede parecer paraddjica que el erotisma estd bigado a la
muerte, si tenemos & cuenta que el deseo endtico —exasperado €
incontenible— inicialmente e ef resultado de la misma vida; &5 el
instinty de supervivencia el que impele a dos seres a reproducisse.
$in embargo, Georges Batailke asevera que para los primencs hom-
bres 1a actividad sexual po tuvo coma finalidad consciente 12 pro-
creacitn, sino ¢l goce resultante; la sexualidad respondi6, 453, 2 la
bidsqueda calculada de arrehatos valupiuosos

Pero seul s el papel de la muente en toda esto? En 1a puesta
e escena del erotismo, la muerte desempeiia nada menos que ¢l
papel principal. Dice Georges Batailke que la fuerza e intensidad con
que se presenta el deseo endticn revela que la vida, rependucinse, ¢
deshorda a si misma, alcanzando en este desbordamiento € exceso
comparable al de la muerte. “Escs cuerpos que desfalleciendo s
sumen en excesos de voluptuosidad, van en sentido contrado al de
Ja muerte que, mis tande, los corsagrard en el silencio de la corrup-
cia. Bs debido 2 que somos humancs y 2 que vivimes e lasombria
expectativa e |2 muerte el que conozcamos |2 viokencia exasperd-
da, la violencia desesperada del ertismo”*

De esta fomna, por provenir de aguellos seres que se saben
mortales, el erctismo humano queda ligado 2 la muerte, En adelaa-
e ¢ experimentard el mismo temor reverencial frenie a ta violencia
de L muerte y del erotismo, ya que ambos trastocan el onden racio-
nal. Seflala Georges Batallle que el hombre prehistérico “al enterrar
los caddveres de bas suyes, lo hace con una supersiciosa solicitud
que revela, al mismo tiempo, respeto y miedo .. El sentimiento de
Incomodidad, de embarazo, con respecto de la sctividad sexual, re-
coerda, al menos en cierta sentido, al expernesitado frente ala muerie
o frente a Jos muertos™ 7

Pero en adelante no sélo permaneoenin ligades el emtismo
y la muerte, también surgird una estrecha relacién entre el erotis-
mo, el artey |a escritura. Esto debido, por un lado, 4 que 1a vivencla
erdtica, al ser irreductible a ura sexualidad puramente instintiva 0
animal. se descubrird a si misma marcada por el deseo de ir-mas
allé-de... Desde entonces |a vivencia erdtica, Ia creacidn artistica y
|z actividad escrita, tienen en comin el cbjetivo pnmondial de bus-
car |a trascendencia, ba unidad y la continuidad.

Asimismo, en La revelacién del erotismo como una péndida
improductiva, un gasto sin reserri ni meta, se verd reflejado otro
aspecto de | eseritura: lo excesivo. Pueds parecer fraraddjico pero il
pscribir el autor realiza una actividad que e consume mids alld de la
simple opasicitn del sentido al sin-sentido. Incluso no bastan los
anhelos de conjurar k propia muerte, o de oponesse al silerciomortal,

Polosefio, lilorstonses 3 boregronge

para sentarse & escribir; & necesario desear ms.. desear it mds
alli... Desear a la Escritura por lo que ellaes en sf misma: creaciéo
inagatable de significantes, exceso de significados, desbardamienio
de sentidos.

De eta forma, tanto 1z escritura como el erotismo siempre
tiendden al dervoche ¥ al exceso, puests que son actividades en las
cuales subyace el més puro afdin humiano por trascender. Asf, mien-
te1s en lo eseritn se derrchan signos, frases, sentidos, en ¢ efiioo
se prodigan energfas vitaks. Ademds, de manera semejante 4 aque-
{l2 con Ta cual el erotismo recubre la aproximacién 2 la continul-
dad, & decir, el acercamiento a la agonia mortal, las huellas escnitss
hacen un ocultarmiento del sentido al proplciar producciones ince-
santes de significantes, Es imposible asignar un significado canclu-
yente, un sentido definltivo a tales produccicaes Gamo ¢l erotismo,
también |a escritura bordea la muerte, pretendiendo afinmar, perpe-
twary profongar 12 vida de lzs ideas; hay escritores que aunca " mie-
ren”, pues sus escrites sobeeviven al Wérmina de su vida fisica

Una Gltima cuestldn, afin de enlazar con el sigubente apar-
tado. El erofismo s como una moneda con dos caras, Una de ellas
muestrs |a vida natueal como ese continum, cuya predigalidad no
& mis que derroche constante de energlas. La olra cara hace ver
que el despilfarro ilimitado va en conlra de la economia sital de un
sujeto que desea permanecer. Asi, se abre un abismo que 1irae
produce wrtigo a la vez, pues pane al descublerto gue ¢l desen endli-
co 1o persigue sino ka pérdida.

En apariencia, tsulta ilogico que el sujeto quiera perderse 2
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sf mismo, No obstante, mediante el erocismo y la eseritura, el sujeo
hace precisamente esto: s2 pone en estado de pérdida, al borde de la
muerie, en los Timites ded sentido, buscando solucicnar con ello la
ecuacién vida/muerte, € intentando recobrar una contmuidad 4 la
que no pertenece mds. Dice Javier Gomedlez: “La fascinaciin que la
muerte eferce sobre la obra de arte estd impregnada del desro de
dejarse Hevar a su eeino de equilibrio ¢ indiferenciacién”™ !

3. Escritura, erotismo y continnidad.

Para fildsofes y poetas —como Roland Barthes, Georges Bataille y
Octavio Paz, entre otros— ¢l interés del sujeto por salic hacia el
mundo, a fin de conocerio, Interpeetarfo, representario v transfor-
marlo, reside en tres cosas: la conciencia dz 12 moerte, el sentimien-
to de soledad y la hiisgueda de unidad

El hombre experimenta en su vida la finitud, I carencia y
12 incompletud; entonoes se siente atraido hacta la fusidn con los
otros, mis todavfa, con fo Otro. Al mismo tiesupo, ¢l sujeto se pasala
existencia anhelando y persiguiendo un objeto del deseo inaleanza-
bl A mi parecer, en esto radica la tragedia y In sublimidad de la
vida humana: al devenir Individue, esto es, discontinuidad, el ser
humana se convieste en Ia insatsfaccidn andante —estilo Don Qui-
jate— pues slempee anhela algo mds y nunca cesa de desear el re-
tarme & fa continuidad. Tan es asi que, desde su interior, o hombre
es ¢l (nico ser capaz de ponerse en cuestidn & 61 mismo, para buscar
en ¢l exterior un objeto del deseo que le proparcione felicidad, le
brinde seguridad, lo haga sentirse pleno, e atorgue sentido a su ser
y su estar en el mundo. La cuestidn serfa preguntarse sl todo esto
realmente reside en el exterior y no mis bien en el propio interior
del sujeto, pues en &l hecho misme de desear se manifiesta una de
las mejores promesas y fa mds grande de [as posibilidades huma-
s,

Por eso resulta desgarrants contemplar el uso —hasta ¢l
abuso— que han hecho todas las ideologias de esta propensian
humana a desear ir mas alld de ... A lo largo de la historia, algunas
minorias Jes han wodido a las mayorias las falacias de que pueden
encontrar finalmente ef objeto del deseo, el sentido, la felicidad, la
continuidad y hasta la inmartalidad, en ideas tales coma la Natura-
leza, Ya Ciencia, Ia Filosofia, la Sexualidad, el Socialismo, o Capita-
listmw, €e, En esto hay un grave problema, ilusirado muy bien por
las palabras de javier Gonzdlez: “E inicoser prafundoe insondable
es el hoabre, y tidas Jos dioses no son sino la proyectidn asemoriza-
da de sus propias luerzas; iglesias y [ilosofias son refugios para esca-
par 2] hechizo de ta muerte™ "

El problema aludido consiste en o siguiente. Principalmen-
te en las sochedades industaales y pseudocristianas, el hombre ha
dejade de ser soberano, se ha olvidado de que sdlo €1 es ¢l valor de si
mismo, ha despeeciado las pricticas que antiguamente sicvierca pasa
conjurar les vanas Husianes y las esperarzas infundadss {cf. Hémes
griegos).

Gedrges Bataille no puede contener un suspiro trigico; “Nada
habfa en Dsos, ni en los reyes, que no estuviera primeso en el hom-
bre. Pero s que & hombre actual es también el hombre alienado, ¥
quesin fa alienacitn que ko reduce, volveria a hallar en él mismo lo
que lo maraviliaba de Dios o o que admiraba de la magnificencia
de los reyes” " Prosigulendo en el misme 1ono, Georges Batallle ex-
plica que el hombee, al tener conciencia de sf, de pronto se descy-
brid como un ser diferenciado de la Naturaleza, de la qoe se sintié
srrojado, desterrado. La discontinuidad con forma humana, a In-
dividuacidn o yoicidad astada, buscard desde entonces 13 contlnul-
dad de la que fue arrancada. Mis adn, el sujeto intentard restablecer
aquella continuidad experimentande los excesos. Entre estos, tanto
¢l erotisme como Ja escritura se presentan como desecs —imperio-
508, urgentes, implacables— de suprimir 2 diferencia subjetiva y
de ir mds alld de lo individoal

Asf, par elemplo, Ia escritura pone en evidencia In carencia
insatisfecha que impulsa al escrtor & desplegar significante Irss
significante, signo tras signo hasta el infintio, en busca d2 12 conti-
nuidad. Esto explica por qué las letess bordean la muerte haclendo
bordes, dejando espacios vacios entre si, por los cuales pueda sungir
el deseo. Es el deseo de continuidad el que sostiene al escritor en sus
repeticlog intentos por reducir |as distancias que separan unas beras
de otras, por trascender los [imites del sentido, por producir inagsta-
blemente ¢l significado.

Por otro kado, es posible observiar los rasgos erticos presed-
s en |a experiencia religiosa, [a expresion artistica, la sexvalidad y
[a escritura, en tanto que todas son actividades significantes que se
valen del exoeso para conseguir 1a unidad. Por ejernplo, la religidn
buscat Ja fusidn sagrada del creyente con la divinidad a partic del
ritnal v de fa festa sagrada. EI aste tiende un puente para unir lo
sersible y Jo espiritual. La relacién sexual pretende |2 unidn de dos
identidades mediante los conductos y érgancs corporales. La escri-
tura, por su parte, establece la comunicackdn interactiva al mterior
de la sociedad, @ través de l asignacion de sgnificantes lanio indi-
viduales {pénero, profesion, status), como oolectivos (ciencia, mo-
ral, politica). Pero, detris de cada una de estas actividades se ooul-
tan la nostalgia por la continuidad perdida y o anhelo de superar b
iscontinuidad. Finalmente, tales son los propsitos con los que se
ppoaen la fiesta religicsa 2 la colidisnidad profana, & erotsmo al
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arden del trabajo, el arte a lo industrial, y la escritura podtica o lite-
raria al discurso cientifico.

Ahwra bien, s por el nacimiento el hombre accede a la exis-
tencia indivadoal, a la diferenciacion y a la discontinuidad, enton-
ces dicho acontecimienta queda marcado por dos significantes: el
significante de la muerte —hacia la cual se dirigen los seres huma-
nos 0, mds bien, jonto a la cual caminan— y el significante del
desen —misto que persiguen los martales hasta el exceso y en lo
€X0esivo.

Si en esta postura al gunas quieren ver un delerminismo frus-
tante v el rechazy pesimista de la vids, hay argumentos que sostie-
nen o contrario. Porque el hombre es un ser para la muerte —a la
manera heideggerana— e capaz de desear, Porque experimenta
impersasamente el deseo puede crear Porque ¢ sujetn se sabe in-
acabado s suroerge en el mar de las posibilidades, desde ¢ cual
puede ser siempre diferente y siempre diferencia. Al poderser, al ser
poder-de-crear y voluntad-de-poder, € individuo afimma 12 vida, e
confiere un sentido, la significa. Sin embargo, en Yo anterior es in-
pegable que haty una propuesta ética en juego, concebible sélo &
parti dz la experiencia de cada individuo, pero que nos remite a Ja
Inisqueda de la exaltacidn y del éxtasis como formas de acoeder a la
continuidad.

Eneste sentldo, tal vez falta reflexionar —hasta sus (timas
consecuencias— sobre 1a tesis de que el objeto de toda pasidn hu-
mana es la ceatinuidad; dicha aseveraciin proveca todavia escin-
dalo, (Chmo es posible que el hombre desee perder su propio
ser-conciencia, dejarde ser diferencia, en ars de una continuidad y
de una unidad indiferenciada, ambas ligadas 2 la muerts? No abs-
tante, § eslo s tan absurdo jpar qué tanto empedo en excluir la
muerte de lo discursivo? ;Por qué es un tabt hablar o escribir de |a
muerte? ;Por qué se intenta consolar al individuo de su muerte, ofre-
ciéndole todas fas ilusiones sobre los paraises que vendedn después
de ella?

En esta entrega ciega al futuo de los futiros, 2 manifiestan
las sigudentes aberraciones, Primera: se niega a a realidad peesente,
que al final de cuentas e oon la que se cuenta, para afimar algo
que no es segura que vendrd despiés de fa muerte. Segunda: existe
una ustificacion lrplicha para posponer los deseas individuales,
ssegurdndose con el un premio en la otra vida, o consiguiéndose
asl el trndo de determinadss Ideascolectivas (ideologfas) que sacrifi-
can al sujeto, Tercera: ¢l ahora es determinadn por In promesa de
una eternidad, en la cual supuestaments habri recompensas para
qulenes fueron buencs, y castigos para los que no s comportaron
de cierta manera. Pur fortuna actualmente vivimos 13 época de s
caicas: han caido siitemas politiers totalitarios, mutos opresivos,

ideologias alienantes, divinidades absieactas, genecalizaciones ¢
imperatives categdricos. Cuando se derurnban todas las animarias
creadas para reconfiriarse de la muerte “S61o queda el hombre, &
hombre que ha de temar entre sus manas las riendas desu destina:
mirar hacia 0 corain, reintegrar l2 conciencia a la experiencia” !

A manera de conclusiones,

El ser humane se ha caracterizado poc el intento de traspasar sus
propios limites. Por ¢jemplo, no s61o se protege ante los fendmenas
naturales que harian peligras su vida, sino que llega 2 apropiarse de
ellos para susfines de subsisiencia. Asimismo, anke el condicionamients
bickégico responde con el establecimiento de la sceiedad. a Jo natu-
ral enfrenta o caltural. EI hombee es un ser insatisfecho que toma
conciencia de sus pesihilidades y estd en una bilsqueda permanente,
Como dice Octavio Paz: “El hambre es destino, fatalidad, naturale-
2a, historia, azar, apetito o como quiera llamdrsele a esa condicién
que Jo leva mds alld de si g de sus 1imiws; pero, ademds, el hambre
es conciencia de si. En esta contradiceidon reside o misterio™.®

En ese intento por traspasar sus limites, ¢l hombre ha crea-
do la eseritura y, al hacerlo, & ha creads también a si mismo como
un ser nserito, escrito ¥ que escribe. De este smodo, cualguier tipo de
escritura —principalmente la escritura poftica— se caracterizard
por el deseo de (r mils alld. Paraddjicamente, Ix escritura tended
comys limite escribirse 4 si misma y remitic s6lo a si misis; pero,
por esto mismo, Ja escritura serd |a actividad que apunte siempre
hacia sus Timites paru rebasarlos, a fin de hacer desbordar, estallar,
¢l sentido.
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Plicobio ?wa/w(o Correvan ’K’wg;,

Lenguaje y subjetividad:
experiencia y operatividad
de la narracion

Los planteamizntos de Paul Ricoear y de Patrizia Violi en fndlivr-
dano ¢ identidad personal y en Sujelo lmgiisiico y sujelo feme-
ning respectivamente, sobre la relaciin def lenguaje con fa subje-
tividad, nos parece, abren una perspectiva de gran Interés para la
Filosoffa de la cultura en la medida en que peemiten visualizar su
condscidn de complejidad, su no definitividad tebrica (como 1am-
poco prictica), su cardcier no concluyenie acerca de s cuestiones
que e asisten. Ricoeur y Violi tocan al mencs tres elementas que
pueden ser considerados como decisivos y expresivas de ese rasgr
complejo: la experiencia, |2 identidad y la diferencia en lo huma-
no, Desde l4 necesidad de conssderar el curso constitutivo de 1z
dimensidn €tica del si y desde la critica del tipo de subjetividad
exclusiva que instala Ja teorfa linghistica, aparace pussta en cues-
win la prelensidn de reduccién del lenguaje al mero dominio de
Ios juegos gramaticales, El hoczonte del lenguaje conclerne mds
que nada al 4mbito amplio de la culturs, ese dmbito qoe parmite
comprender y comprendemos, comprender lo que hemos sido v lo
que somas, en vittod de nuestra insencidn en un contexto socizl ¢
histivico tleng efectuactdn gracias af operar ling0itico.

En el dominio cultural el proceso de individualizacién,
que implica una funcidn pragmitica puesta en funcidn por el
lenguaje (una de fas muestras de Ricoeur), peamite corsiderar lo

que Violi reclama a la tora linglistica, su modo de operatividad
que cancela al su@fo en tanto subjetividad que hace achiog la
lengua a trawés del habla y que deja fuera toda modalidad maliple
del ser (bo corpéren, lo sensible, etc) bajo el elemento del sujeto
COMO CoNCiEncia sinieizadora. Planteada la cuestién de una
perspectiva de lo general 4 lo individual, por la mediacidn de los
recursos que ofrece el knguaje comu son los descripoiones defing-
das, las nombres propios, los indicadores, s toma necesaria 13
insercidn de un plano de interlocuciin que nes ubica precisamen-
te ante ese sujeto exigido por Violl,  sufeto bablanie quien siem-
pre supone &7 afrg & quien dirigirse. Entonces, fa individualidad
manifiests en |z intersubjetividad, la cual es ubicada en movi-
miénta por el acclonar del lenguaje, conforma una custion que
remite 2 alge de mayor aleance que una condicin psiquica como
lo supone Yioll. Lo que nuestra autora ne asume en la imporian-
cia que ello reviste, nos es sefalado por el filGsofo francés: la de la
individualidad & mids que nuda un aspecto problemdlico que se
expeesa a partir del ¢jercicio linghistico donde ¢f operar del sujeto
hablante no e algo infinilo en coarto que la pragmatica tiene sus
limites. Se trata de limites captades a partie de las gporiis en que
incorre esa categneta, ya hajo una funddn del yo inestable, evanesonte
que puede convende a cuien la asuma de acvedo con la situacion,
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con ef contexto en que se esté efectuando, o va bajo una funcidn de
ese 7o flja, bo que deriva en upa oposicion entre lo sustiible y lo
insustituible. De igual manera procede el contexto dialogal que
instaurs fa redacidn yo-ted, una refacidn tamblén nestable en la
medida en que ambas posiciands pusden ser adopadas en ¢l eler.
dicio de la jlocucidn, en a verificacion de for fntercamixos de
pasicidn de sufelo hablante que da lugar a la oposicidn entre lo
fija y lo revessible; o también 1o més interesante cuando se alude a
que ¢l limize del mundo, en cierto mado, es & punto de vista respec

to e mundo de cada sujeso hablante con ko que &f sijeto aparece
disociada de todo lugar en el mundo dd cual se habla. Teda una
apomitica a que puaden remitiv les desplazameentos lingdisticos y
que puede denivitc en una suerte de desvanecimiento del sujeto no
vomady en cugnta por Violi, que por ko demds resulta irprescindi-
ble a fa exigencia de inclusidn de la categoria de experiencia,
necesania al planteamiento del reconocimiento de un sujeto dife-
rente

Pero ademis ¢ estudio de Ricoeur tiende 2 si-
tudrnos ante ofro problema (que asimismo ro aborda
nuestra autora a ba alura de se impoctancia), € de la
experiencia humana enfocada desde un horzonte mils
amplio, 4 partic de su condicién también problemdtica
en la medida en que pasee un cardcler determinante,
su femporalidad. 1.4 nuestra e una experiencia de la
reenporalidad que nos impide pensarla de maners di-
recta como algo global, esto es, que ¢ probleroa de la
determinacion o de fa delimitacion de la conciencla
subjetiva én su identidad misma se ulcanza sblo por
mediacidn del Jenguge, v que, asimisng, aparece Ins.
crita en oiro dmbito @ambién aporétion, ¢l tiempo, por
lo que, el trato que se Je tiene que dar Implica una
especie de roden, una suerte de vz lazga como el mis
mo Hicoeur sugiere. Es suficiente que nes detengamos
4 pensar Lan $6lo en nusto tempo brese wmo seees
mortales que samos, y e ¢ gran tiempo del dominio
sideral; o, de igual manery, en el tiempo nuestro con
un presente, un pasado ¥ un futurs, un tiempo confor-
macly en funcidn de nuestra Rencion, de nuesira me-
moria, de nuwstra anticipacidn, y por otro lado, ese
tiempo que aparece conformado por una infinita serie
de momentos, de cortes imaginarios en la parmanente
continuklad del cambio. Es preciso, en pnmér lugar, ¢l
esclarecimiento, fa comprensidan de esa nuestra expe-
riencia en su cardcter temporal que conderne 2 lo que
somes en el mundo, y eso & algo a lo que sdlo podemos
acoeder por mediaclén def refato, de la accidn narrativg, La
nuestra ¢ una experiencia del clemo efectivamente, mas nuesteo
cuerpo aparace conectado a una serie de relacionss con otros cuer-
pos, con cosas y con dimensiones que nes son inherentes como {a
del tiempo. e hi ¢ reconvennmiento ricoeuniano de que —en €
dominio del lenguaie que opera nuestra constitucidn— sea preci-
50 |r més alld de un nivel de individualizacion y 2lcanzar, primero,
un estadio de identificacion, continuando hasta legar a una fas:
de imputacidn, donde de manera efectiva se puede alcanzar el
mamenta de fa diferencia. En ello juega un papel decisivo la na-
eracifn.

Se aludia anteriormente a una especie de disociacién del
sujeta respecto del mundo, en ef aperativo que establece 1a tercers
aporiz, um sufelo como afopos, donde |25 palabras operan a ma-
nera ce medios diferentes de nuestro lenguaje y que dejan al sujeto
habiante en una sverte de Indefinicidn, De esa aporfa sélo se pue-
de salir a partir de situar al yv dsocado del mundo en correlacién
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con cierto acantecimiento del mundo del que s¢ habla, como el
hecho de que cusndo ¢ habla, s esid levando a cabo algo, cuan-
do una enunciaciin es a la vez un aconlecimiento que sucede,
correlacitn que ambién emenge 2 partir dz Ja puesta en juego ded
conjunto de los elementos lingjiisticos que fungen como indicadores,
pero asimismo, con el plantearmento de o ternporal humano én
funcién del relato. Alge que destaca Ricoeur aqui, por demds rele-
vante, es la incapacidad del kenguaje conceptual para ventilar bos
aspectos de nuestra experiencia del tempo, séio o relate, [a narm

cidn puede situarnos n L comprension de tales aspectos en cuan-
to que la nuestra e una experiencia tesoporal que desborda los
marcos & tado lenguale conceptual ' Por eso, la teoria linghistica
muodema, de entrads, € un campo insufickente para dar coenta de
ese terreno problemdtioo. Pe igual maners, en tanto que fa com-
prensidn es finita, no es posible aharcar una expli-
cacidn del tiempo como totalidad. Entoaces lo que
se ha operado es | aperturz de una via para su
apropiacion humana, una via pars la identifica-
cidn subjetiva del ser humano. Asf, no picece que
el carnpo de 12 experiencia y &l pensamientn dacerca
de ella sean dos cuestiones que puedan situanes,
al menos al nivel sugenido por Viels, de manera
directa en el terrene de la diferencia

La narracida condues pues a la sdentifica.

cidn subjetiva, una identificacion narrafies. La
narracidn opera la identificacidn de un sujeto en
un terreno pracico.’ Sin namacion no hay idenli-
ficacidn posible nl de una individualidad ni de una
comunidad, salvo en el caso que Ja identiflcacion
subjetiva sea considerada en una secie de acciones
que tenden a boerar precisamente cualquéer ides-
ticad subjetiva, o bien sea considerada en Jos mar
oos de una sustancialidad que deja al marpen cual-
quier sentido de diferencia. B relatn, la narraciém,
perinite responder a 1a cuestidn por un sujeta, por
una identidad, de manera nareativa. La historla
narrada dice el guién de 1a accién, la dentidad del
quién es una ideatidad narrativa. La narracitn
pesibilita el pensamiento de un sujeto mds alld de
los reductos de un sujeto idéntico a st mismo en la
diversidad de sus maneras de ocurmir, 0 de un suje-
to en cuant entidad sustancialista. Entonces, |a
identidad es fijada pracias 2 los recursos que el len-
guaje ofrece a nuestra dispasicion; usi, [a enuncia

ciin liende a reflejar 4l enunciador, wna operaciin

reflexiva que se aplica 2 obrss, a textos, o a la culturs misma, y a
partir de la cual la vida que se cuenta o que se recupera hace
derivar una suerte de conocimiento de sf en cuanto yo, #, &-ella.
Esa es entomces ura Identidad que ha sido comprendida sin llegar
a agotar |a iweldad, una identidad vinculada a lo tempoeal finito
por fo mismo inzccesible a una comprenstén en totalidad. La
narratividad esgrimida por Ricoeur no sdlo recusa cualquier con-
cepeiin del tiempo como totalidad, esto es, de Ja experigncia e
cuanto ntalidad, sino asimismo, Incotpees la pesibilidad de pen-
sar de otra sueri es3 experiencia, uni experiencid de latotalizacion
en cuanto efecto, en cuanto producto que recupera el pasado,
eshora ¢l presente & Instanra vna perspectiva de espera. Bl relato, al
no plegarse @ la trampa de 12 aportaciin de una solucida definitiva
& las aporiss de lo emporal, llegs 2 tomarlas mis fuilas, mis
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fecundas, a la vex que pone de manifiesto sus alcances. Lo que nos
hace ver la narracidn e evidenciar la gran dificultad de pensar el
tiempe, sin que esto supoaga que no se trate del medio méds apro-
piado para la elucidaciin de esa experiencia. Ast, el decir [myplica
un hacer, quien dice se identifica par su hacez, un hacer traducido
en una historia que puede narrarse, relatarse, y ese relato posee un
sentido tal que orienta a un plano individual y 2 un presispuesto
universal, global a partir del cual se puede aludic 2 alguien cual-
quiera que se identifica en Eeminos de un fpse.

Lo que ha puesto de manifiesto |a narracidn es que los
planas de lo universal y lo individual constituyen estadios suseep.
tibles de mediacién. Cuande el yo, gracias al knguaje, llega
conoebirse como aciuante, como agente, CHmMo Un sujeto de hacer
que par lo mismo se identifica, esto supone un recomido, el desa-
rrollo de una historla. La historia de cada quien es distinta, es
diferente, mas laidex de esa historia, de ese recorrida conforma un
mirco universal que posibilita el dear de alguien que s identifica.
El fpse, el si-mism, al cursar narrativamente una historia remite
1 una condicidn universal de ia joseidad, un universal, s s quie-
e, cultural. Entonces, el enfique de Violi en relacién al sujeto
femenino que presenta Ja paradoja entre lo tndividual de Ja expe-
nencia corporal de cada mujer y lo universal de Ia asociacidn d lo
semejante de toda experiencia individual, queda asumido dé me-
jor manera en Ricoeur en la medida en que no es sélo una para-
doja la que se enlrenta en esa relacidn 2ponitica. 12 diferencia, en
cuanto postulado crucial para Violi, requiere necesariamente ser
abordado més alld de los plancs de una individualidad y de una
identidad, en el dmbito de un sujeto de imputacion. Si de lo que se
Irata e de considerar la condicién de femineidad y masculinidad
nespecto del sujeto, de que el lenguaje a la manera de discurso
remita 2 esa diferencia haciendo ver &l cardcter irreductible de una
subjetividad concreta, jqué mejor manera de reconocer tal diferen-
cla y de nombear la subjetividad femenina que en funcidn del nivel
de la fpreddad, del nivel de un sujeto fermenino en cuanta swieto de
imputacicn, de responsabilidad 4 través del relato, de |a narracidn?
El jpse es un sujeto emporal, un sujeto histirko que no puede ser
abordado tedricamente en Wrmines conceptuales, absteactos, en la
medida en que se trata de una “entidad” que cambia y pesmanece,
que permanec? ¥ que cambia. De ahi que la fpsidad tenga que ser
afirmada en |3 imputacion. S| aludimos a la frefdad en tanto que
sapeln femenino, ello supone el que impliciiamente hemas asumi-
do ya el nivel de identidad, el cual, como ya ha sido sefalado, se
mieve en un marco paraddjico que s “resuelto” en el lenguaje
naseativo, un lenguaje que trae a referencia una vida personal que
sin embargo también de manera implicita remite 1 una condicidn
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ghobal, en cuanto que la identidad personal s da en el yo me
responsabilizo, yo promelo que, un compromiso moeal que pee-
mite el mantererla en el dominio general diverso de fo social.

La experiencia femenina en cuanto ser bumano, no sélo es
unza experiencia del cuerpo, asimismo es una experiencia de lo
temporal en [a medida en que no finicamente o ser masculing es
cambiante y permanente, también lo es ¢l ser de la mujer. Cuando
Violi hia postulado que el cardowr paraddfico del sujelo femening
pesibilita |a apertura de un espacio para el trastocamiento del len-
guaje en cuanto que & sujeto de la enunciacidn exige ser aterriza-
do ¢n el individuo real, el individuo que pasee una historia y una
experiencia proplas, ha dejado de lado la cuestion deasive, & he-
cho g que I identidad personal es un proceso que va més alld de
un mero aspecto psicoldgico. Estames ante un momento moeal
{més alld, cultural). Lo moral no se traduce en un agregado mis
que se sumarfa al plano de [a identidad, sino en una condicién
suya, e dedr, k2 constituciéa de la subjetividad no se efectia 1l
margen de un contexto moral. Entances, si de lo que se trata es de
|4 tornz en consideracain de la diferencia sexual que permite remi-
firal sajeto de laenunciacién con susdeterminaciones socioculturales,
de produccidn de sentido, ;o es en el nivel d2 la &ica, abierto por
¢l ejercicio del Jenguaje en el contexto soctal, donde se puede legar
a operar la reconsideracidn do la subjetividad en takes condiciones?
El reconocimiento de un sujetn sexuado difesente, Jno implica
asumir de manera distinta nuestra {seldad] que como es ssumida
en los 1rminos de una casmopolitica de la individualizacion
que deja al margen al dmbito societal originario, concedienda
solamenie espacio 3 b tdeologizacidn del individuo que bien pu-
diera reconacer tal diferencia, pero en Jos marcos de un individua-
lismo que sz mueve en e mem concurso del yo-#d, fuera de la
dimensida de |a equidad, esa teroera persona en la cual Insisie
Ricoeur: di-ella, un campo neoesario a una direccion seciocultural
en cuanto produccidn de sentido, mis alli de un mero companen-
te corvencicnal, mis slld de un mero proceso de codificacidn de
nuestras relaciones?

Cuardo Violi ha afirmado el cardcter irreductible, o i s
quiere drracionad del concepto de subjetividad, ha formulado
preblema de sus [imites: jhasta dénde es villida su reivindicacién,
cuiles san sus alcances? Lu exclusion del elemento de génery ha
posibilitado fa exclusidn de un knguaje que permitiera expresar (2
diversidad sexual. La reivindicacion de la autora en cuestion res-
pecto de Ja inclusidn del género orienta |2 necsidad de que toda
subjetividad requiere ser expresada, nombrada, aludida. Es im-
prescindible su alusién en ef lenguaje en la medida en que su
alefamiento la torna muda
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Entonoes, |2 cansideracidn rcosuriana de 1a ipeidad po-
sibilitada par el lenguaje narrativo, parece estar a la altura de un
dimbite por demis propicio para el reconocimienio de lo génerico
y oon ella de la subjetividad de Lo femenino, en ka medida en que
en ello se hace sctuar una suerte de juego diabéetion entre la per
manencia y el cambio. La narvacion e |a instancia que, desde el
lenguaje, ofrece de mejor manera las pesibilidades de conceesidn
de la subjetividad, y en el caso que nos asiste, de la subjetividad
femenina. Porque el relato permite sortear el problema aporético
entre |a permanencia de una mismidad y sus madificacionss en €l
tiempo (y pesibilita el peasamiento entre lo paraddjico de la rela-
cldn género-particular), modificaciones que ocurren en fo corpo-
ral y en la experiencia mistoa. Lo que se nos ofrece en el plantea-
miento ricoeuriano es una visifn dindmica de Ja realidad, una
posibilidad de pensar |s unidad en la diversidad, una posdbilidad
de restaurar, tanta en el dominio del discurse como en o de Lis
actitudes concretas, ka admision de 12 existencia de un sujeto dife-
rente en éominos corpoeales ¥ de experiencia, ura intenciin de no
caer en la violencia de la univecidad ni en fa impotencia de la
diserninactdan de la significacion, ni tampoco en la atraccydn de un
discurso inasticulado.
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Notas

1. Es esto lo que hiaeapuests Ricoeur en freclivsdnn ¢ idsmindad personal, cumndd &
propdsio o abora Indic Ia xslencia de yna cormelacies evdre o Uempo vivido por
¢l )& con su presente viviente y con ¢ tiempo cosmoiGgico dunde (wbrin
desenvelvimiens Lo soontedrmientnsconsus petmnies a e coendacibo cotmsgcedan
ouno instrumento ef calendario, y su resiltado o el fokady Fs ella vna coreelaciin
ovre of peesenie vivo y s ivstante del Seovpo universal y o ella comesponden e manera
parntel I corndacitn entre el ayurEjado poc el cosrpo fnenao y un puntoespaciin
ddirmitaado paopnificamente, y tambidn & corelaciéa entre e yo vivido yun imbin
d fa histoia del erundo. En esas tres suetes de conelaciin apimece una cpeci de
prooadimiento mbxao de localizackio gueen & vikams de ssas smocaciooes s exprisa
a waws del esabledmiento de I idestadad de cierto md@idus redizte 5.5 dvess
ocamencias gracias l racuro dal pombos papio,

2. “Apems e 0, toomady based ahf oo d prodjo o sl gu, sale de esde pacdl e oono
o obo del besgue, por ko santo spenss s jasa del yo dligo que al 1o, eske o edd
colocadn on vra hisoci, Y cada uno tene, distrbuthaments. cada nez, su histodo
Aweabion g significa tener una bistona? _tener una hastorn espader passr porona
sesin e transfoemacitnes actanciales. B el cumpliments de este rol, ¢ y0 es yatado
OO0 91 azenk, cmo Un scranle; o aquel que hace™ (G at, p. 85).

3" _oces b idea de un reoorricha ponibie ded podder Bvicey, del sabier Bacer, dol qusrer
vy, del b Saacer, 5 enlices un peesupoesio uoiversal en viread del cual se poade
Gaie de alguien que se idoniics, No, ..o o sentidote un s, s decir e algo que
o camblarfa, sno precisaemene on el senlih de un e, susceptble de desplegar un
reoormico rarmtive. Esk iy pusch ‘repetlr”, en B Wima de condetcia de d mismo, o
que socede 3 lodo persenaje O relan™ (G0, o, p. 86),
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Acercamiento 4 una
filosofia de 1a cultura

El primer elemento que consideramos im-
prescindible =n ¢l quehaces de L filosol(a de
I cultura es el de la experiencia. Esta nos
proporciona los elementos con los cuales
formaremos nuestra manera de ser, “un fi-
Ifsofe no es s6lo un pensador, sino también
v fundamentalmente un hombre real. Su
modo de pensar es inseparable de su modo
de ser”,!

Cada uno de los seres humancs ex-
perimentamos nuestra exstencia 4 lravds de
relacinnes que nos procura nuestra proble-
mitica cultural, La experiencia mis co-
min es con |a familia y/o persenas allega-
s a nosotres, asimismo con cualquier tipo
de gente en miltiples acasiones. A las rela-
ctones entre seres humanos las llamames
—como todas sabemys— intersubjetivas.
Otra forma es cuando nos relacionamoes con
institucines, evenios y quehaceres més ge-
nerzles, como en la universidad; en algin
MEsed 0 conciento, o mbién en algin mo-

vimiento politico. Este fipo de eventos no
son algo abstracto sino una manifestaciin
real, por gente real hecha no de manera
particularizada sino general A este tipo de
relacidn la podemos llamar sujeto-objeto.
Perts asf como existen ——al mencs— esios
dos tipos de relacadn, astmismo a su interior
podemas encontrar otras dos maneras de
realizar esta expenenaa: una e la relacion
pasiva, |2 otra es la activa o consclenie
Entiendo por relacidn pasiva ka que
se da de manera superficial, acritica e
irreflexiva. Una relacién pasiva es cuando
nos enfrentamos a Ia  problematica de la
vida pero de manera superficial, esto es, cuan-
do nuestra maners de ser es |levada a cabo
sin un andlisis de lo que se nos dice, sin
comprender realmente nuestra posicion ante
{as circunstancias, sin juzgar los discursos o
las decisionss que toman bos otros o que se
nes hacen tomar, sin saber por qué las cosas
se dan o dejan de darse de alguna v olra
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~ 6~

forma ya sea yue se nos afecte de manera
directa o indirectamente; en suma, |2 rela-
cibn pasiva lo Ginico que puede procurar &
una base experiencial iusoria
Retomando un tanto la argumen-
Lacidin de Duniel Innerarity podemus enconirar
algunos de los factores poe los que se da
una relacién pasiva y su generacion de ilu-
swones. Segin este autog, a partir de la era
moderna se ha generado un mayor desequi-
librio entre |2 ciencia y Ja tecnologia por un
ladn, y las ciencias del espiritu por ¢l otro
Son las primeras las que han ocupado el
papel east injoo de 12 actividad del hombre,
dejande a las segundas un papel secunda-
rio s6lo para un ndmen pequedio de hu-
manistzs. La canacteristica mds marcada en
el Ambito clentifico-lecnoldgion es fa verti-
ginosa velocicad en la corsecuslin de sus
logras, la dencia en el fltimo sigh & una
carrerd consigo misma para alcanzar lo-
gros y descubrimientos, algunos efectivos,
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otras fascinantes, que l¢ otorgan a fa hu-
manidad muches beneficios pero también,
y por desgracia, mds tragedias y reveses. (Pero
en qué radica el cariicter perjudicial del mun-
do téenico-cientifico? A paincipios de esia era
sus logros eran conocidos v hasta cierto punto
compeendidos por el comiin de la gente,
pere conforme ¢l tiempo fue pasando esa
actividad iha especializindose cada ver mis
¥ como consecuencia las perscnas que no
estaban Invalucradas de manera directa iban
compeendiendo cada vez menes al clentili-
o0 © técnioo especialista en su rama, y, par
ende, en vez de comprender el fendmeno se
optd por creerle o declacarse Ignorante al
interior de esa actividad y adoptar de mane-
ra pasiva los patrones de corsumo v utiliza-
cifin que ofrece fantdsticamente ese mundo
cientificsta yfo teonocrdtico. Hoy en dia no
sabemos hasta ddade ha legado la carrera
armamentistz, siendo los paises indus
tealizados quien realmente van a la cabeza
tecnoléglea; para damos atro ejemplo, tal
vez mds Hustrativo, basta con saber que en
¢l mundo de la cbertecnologia los cicks
son de tres meses, es decir que, algin pro-
grama que sale 2 principios de afo, con
todkas sus "nuevas herramientas”, potencia,

et asf comn procesadores y demds coenpo-
nentes, & final de ese afio se habrin produ-
cxdo cuatro avances més que dejarin como
“pasado de moda” ese modelo, y obsoleto
en un par de anos, Entonces si ef grusso de
las personas, hoy en dia, somos sujetos le-
s, es decir, na especialistas, en ese mundo
de la ciencia y 12 teenologia, dificilmente
podremas Ir llevando & paso n 13 com-
premsifn d¢ manera paralela a los avanos
que se generan 2hi, y por 1an1o no 10§ que-
da de otra que, o especializamcs y asi com-
prender realmente alguna rama de las clen-
clas o crerke a los especialistas ¥ seguir rela-
clondndonos de marera pasiva, crepéndale
# Jos clentificos, y vivir una vida aeritica ¢
(rreflexiva por el profundy desconccimientn
que genera el fascinants mundo modema,
Asi pues, ¢l hoebee que adopie Ia pasividad
en sus relaciones carsoerd e una expecien-
cia solida, real, en tanio que vive de una
manera acrilica; no merprita Jo que ke poo-
cura la vida en su cultura; es irreflexivo pusto
gue no comprende su fugar como s vin-
culado u les demnis; su experiencia es iluso-
ria y por ende no tiene [a capacidad de en-
frentarse a la realidad con todo y %o que &0
implica; ese tipo de persona necesita creerle
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a lo desconocido presentandosele come suno,
1o juzga porque Su expéciencia es ilusidn y
na conocimiento.

Creemes que la segunda manera de
relacitn, 12 activa o comsciente, €s una ap-
cifn pam procurames wia experiencia que
nos acerque a la real de manera mis dine-
ta,

El primer elemento que bemos de
tomar para esto es una actilud ssoéplica. No
ohstante "el esoeplickmn consecuente ha de
comenzar desconfiarde de la duda ahsolu-
ta acerca de |a realidad” * es decir, debemas
dejar de lado la idea absurda de que no &
puede confiar en nada, de que hay que em-
pezar de cero, Asimismo sfirmar que noexiste
verdad que el ser humano pueda llegar 2
conccer. Pero esa verdad, ese conocimiento
de lo real no es algo externo al hambre ysu
cultura sino peecisamente € una construc-
cibn, un devenir histérico al que se liega
pero gue asimismo aos redasa y nos tras-
ciende en tanto que puade darnos mis de
uny sentido que el meramente lineal; las ver
dades mis altas que el ser humano puede
generar son los universales de los cuales ha-
blaremos mas tarde.

Ser esoéptico no significa pegar odo
a prior, smo involucrarse de maners cons-
ciente en las problemdticas que nos afecan
continuamente, y estos problemas som ex-
presiones culturales como las repercusiones
que gepera una mala politica v que nos
afecta de manera real; como ser espectador
o intérprete de [a expresion artistica que nos
Busle ya que st nosorns —oa intérpre-
tes— 110 exisliria esa expresica gue lama-
maos arte, y viceversa, sin el arte, nosotros los
espectadones, no predriamos interpretar de
manera tan especial 1o que sélo el arne pue-
de ofrecemos. Con respecto  lo anterior,
asocindolo 2 |2 inlerpeetacidn de la reali-
dad como efemento de nuestro quehacer fi-
loséfico, Damel Innerarity tiene wna frase
interesante y que nos puede seguir ayudan-
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do: “La estética no es un sustituto dz la rea-
lickad, sino mds bien su expansitn y ensan-
chamiento, una atencién que amplia sus
horizontes y templa su receptividad ™ La
politica ¥ el arte son sblo dos problemdticas
culturales y que con una actitud escéptica
la experiencia que nos procura nes aywda 2
entender y acescamas a la realidad de ma-
nera mas consciente. No €5 Decesario que
seamas artistas o militantes politioos para
entender esos aspectos culturales perd s ne-
cesitamas imvolucrarnos a ellos de minera
consciente desde ¢ lugar en que estames, ¥
¢l fildsofo con mds randn ya que: “a éste Je
correspande un papel de aclaracion y orien-
tacldn en el saludable caos de fa cultura
(...] y ovienter significs “senalizar un ca-
mino’, punca despejar las incestidumbres o
ahorrar el esfuerzo de andae?

Aol pues, una relacion activa que tene
como requisito al escepticismo, me ol¥iga a
que, como ser real y consciente, me enfrente
directamente 2 cualquier evento cultural en
peimes instancia gara comprender de o que
s trata, interpeetar y valorar su funcidn ya
sea para asumirlo como algo propio, para
modificarlo o rechazarlo; me reflen 2 expe-
riencias que se dan perfectamente en una
época determinada como Jos movimientos
de 1Heraciin en Chiapas o en ¢l feminismo;
comn aquellas foemas y practicas educati-
vas que generan sujetos acritioos, dogmdti-
as 0 conformistas pues para ellos esa edu-
cacifn es todo Jo necesarin, Pero también
exisie fa educacidn eritics, propesitiva, y oons-
truchiva, Asimismo com fenémenas artfsti-
cos: una puesta en escena, una pelicula per-
fectamente poede dar sentido 1 problemdti-
cas reales ¢ histdricas y si logran trascerder
51 €poca s2 consedidan como arie y siperan
¢l momento particular para radcar en lo
universal.

La experiencia dada a trands de una
relacién consciente del individuo con cada
uno de sus eventos personales no son ~hay

que sefialario- expenencas aisladis, es oe-
cls, eada uno de nosatros somos individuos,
seres particulares e independienites pero no
avtosuficientes. La experiencia es algo par
ticular en tanto que se me presenta a mi de
manesa muy singular, desde el nacimiento,
pasando poe toda 12 evolucidn de mi vida:
no exisie otra persona que haya vivido ni
siquiera algo cercano a lo que yo vivo; soy
tan singular como cada uno de mis congé-
neres; los detalles son Jos que e caracteri-
an lgual que o todo olro hombee, pero es
dependiendo cima Lo interpeete, de qué ma-
nera me afectan, &sf como los gustos poex o
¥ cosa lo que me da ese elemento distintivo,
Hasta las dos personas mds acriticas ¢
irreflexivas tienen algo que tos diferencia en
su mundo, en su forma de see y 0 son los
eventos partlculares y su nepercusion en su
espiritu Pero asi como no hay dos personas
idénticas en e mundo, que como dijimes,
exisien diferencias que nos hacen séres con
caracterfsticas propiss, esto es dady Sempee
¢ imemediablemente en una cultura deter
minada, con pricticas detenminadas, es de-
cir, siempre en relacidn con olras seres col-
turales. Por lo general cada individuo nuce
al seno de una [amilia, 12 cual tiene una
cierta forma de ser que los caracterna; ello
se da siempre en un dmbito cultural deter-
minado, con mis familias de Jas cuales los
seres que las conforman viven asimismo en
unz cultura espacificy. Lo que quersms decir
& que cada individuo & un ser cultural y
(ue StB experiencias siempre se dan en el
dmbito cultural; es un didlogo entre indivi-
duo y colectividad.

"Hablando y pensando para si mis-
mo, el filiscfo habla y piensa desde una
posicidn particubar en su sociedad, y lo hace
con el material wransmitido y utilizado poe
esa sociedad. Pero al hacer ésta, habla y
plensa dentro de un universo comiin de be-
ches y posibilidades, A través de los diversos
agentes y soportes individuales de la expe-
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riencla, a través & les difersntes ‘provecias’
que gufan las formas del pansamiento des-
de bos asuntos de la vids cetidiana hasta la
clencia y la filosofia, la interaccidn entre el
sujeto eplective y un mundo comdn persiste
y contribuye la validez objetiva de les uni-
versales”

Comao dijimes al principlo, un fil-
sofo de la cultura es un ser real que llene a
Ia base una experienciy que b da una for-
ma de ser especifica y de la cual po puede
deslindarse ni como pesona ni como pan-
sador, y esio lo hace siempee desde su posi-
cién particular frente a una colectividad
cultural que comparte con su sociedad. Tam-
bién dijimos que la tarea de un fildsofo es
comprender la cultura én que vive, pero tam-
bién debe comprender ctras culturas j ver la
relacicn entre ellas, y como una cultura no
&s un blogue hamogénso de partes sino un
comjunio de actividades especificas ¢ dind-
micas, esta compeensidn se debe de dar siem-
pre en una relacion activa y consciente.

A una cultura siermpee le 6 intrinse.
oo un didloge entre polos opussies, es decig
Esta slempre es tanto matesial como simbd-
lica, objetiva y subjetiva, local y uriversal,
estable y dindmica. Bl fildsofo de la cultura
¢s un experimentador activo de ese par de
apuestus; vive su existencia Jocal-material-
abjetiva siempre en didlogo e Interpretin-
dola con esa paste cultursl de cardcter sim-
bédico-subjetivo-untversal,

Xl problema de los universales en la
filosofia de |2 cultura no e ajeno a |2 expes
tlencia de la vida, es &la y sus particulars
histdricos lo que da pie para su consut-
cidn: “los universales son elementos prime-
rice de Ja experiencia; no (sélo) como con-
ceptos filosilicos, sino como las cualidades
propias del mundo con el que uno es con-
frantado diatamente” ' y una cualidad del
mundo 12 podemos encontrar por ejemplo
en la idea clisica de “belleza™ el universal
de belleza se da en un didlogo entre sus
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expresiones particulares que cada distinto
sujeto, desde su pesspectiva, realiza confor
mande entre todas las ideas generales, no
obstante esto no quien: decir que las partes
sean igual al todo; histdrcamente s le ha
dado el adjetivo de bello 2 maltipes entes,
higibricamente s ha llegado a una idea ge-
neral de este concepla, pero und ver Jogra-
do esto, dicho universal trasciende lo mera-
mente particular deviene suprahistirico pero
sigue teniendo cabida para cualquiera de
sus singulares; el umiversal es un concepto
abstracto que no puede ser agatado por nin-
guno de sus referentes particulares, o e
metalisico puesto que surge de la experien-
cii “ser abstracto es trascender 1a ocasidn
particular del acontecer actual. Pero tras.
cender una ocasid actual no qulere decir
estar desconectado de ella Al contrario, yo
sostenin que cada objeto etemo (universal)
tiene su propia conexiin con cada una de
tales ocasiones, a la que yo Lamo st forma
de incorporacidn en esa ocasién”.’

(Pero clmo es posible la consirue-
cidn de les universales? Siendo cada uno de
nosotras seges culturales que conformames
un sociedad tenemys [a capacidad de adop-
tar, transformar o crear maneras culturales
guz nos identifiquen como una cultura e
pecilica con expresiones propras. Comao so-
ciedad compartimos creencias religiosas,
qustos par fendmencs antfsticos, afinidades
politicas, festividades histGricas, ek, pero esx
no quere declr que todos bos elementos de
und misma sociedad sean levades 4 cabo
de igual forma poe sus inlegrantes. Como
individues podemes discriminar ¥ o y ex-
presito cultural; en arte habrd un grupo de
personas que prefiecan al cine y no el teatm,
en religidn ¢l cristianismo y oo el protestan-
tismo, en palitica a la izquierda y no la de-
recha, en educacian la koca y mo Iz religio-
s, ele, ¥ viceversa. No obstante |as discre-
pancias, &t estdn determinadas en mayoe
o menar medida, por las manerss concretas

de dicha cultura, es decir, cada uno de no-
satros decidimos en lo particular Jo que en
general 2 cultera nos ofrece. Dado esto se
va creando unz especie de conciencia co-
lectiva, una especie de marca que va fos-
mando la identidad de una cultura: Jos asid-
ticas distintos & los europeos y ambos a su
vez distintos a los latinpamericanos y a
vez a los africanos. Pero asimismo al inte-
riur de éstos también hay culturas mis par-
ticulares y que se Jogran definic entre si: la
mexicana de |s argentina o colombiana.
Particularizando cada vez mdés iremos en-
contrando diferencias entre los grupos cul-
turakes. Fste tipo de conciencia colectiva tam-
bién es una creacian hisiorica de précticas
adoptadzs v pasiblementa transformadas par
su soclecad hesedera: "la coaclencia puede
muy bien ser llamada una dispesicidn, unra
pmpensian o una facultad, [ .. ], unz di-
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pusicion general que es comiin, en diverses
grudes, a los miembros Individuales de un
grupo, clase o sociedad. (.. | sintetizard bs
datos de la experiencia en conceplos que
reflejen, tan total y adecuadamenta como
sea posible, la socledad dada en los hechos
dadas™ *

Una vez conformada esta disposi-
cibn, propensiin o facultad que aqui lla-
mamos “conciencia colectiva” es que se
pesibilita la creacion de los universales, El
universal es un concepto generl que nece-
sita de una colectividad para lograr ese
exfalus, es decis, es mds que un mero signl-
licado particular, & un concepto acondado
por una colectividad que se hace deviniendo
histddcamente a través de uno de los logros
mdximes de ka civilizaciin humana: el len-

guaje.
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2Qué funciin tienen los universales
en Ja coltura? El universal principalmenie
debe tener una funcion conceptual de ides
generales para dar sentido de manera ding-
micit y activa en relacién abierta ante su
in¥rpeete. A diferencia de la alegoria y del
signo donde su razdn de ser, en la primera
es ser una - "ficcién poe la cual una cosa
representi o significa otra diferente”? y en
el segundo: “orsa que ewca en el entendi-
mienio ka klea de otra”,” Negoria v signo
son funcinnes que sustituyen, son herramien-
Las unilinealks seglin que sustituyan, en ellos
el seres otm, lootro es lo que les dasu ser. B
universal estd por si mismo de manera total
en Lanto que no viene otro a darle su razin
de ser, su constitucidn le ha dada una cieda
autopomiz gue posibilitasu luncidn de acla-
racidn, orientacion e interpretacian, En ese
caso la corstitucion total del universal no
significa estar erminade o cerrado, es decir,
totalizado. Su tedalidad leda suficiencia para
entrar en juego abierto, dindmico y hasta
wangformable v en el Gltimo de los casas
pereccdero en anko QU SON CIEACioNEs por
seres culturales que le dan la vigencia ianto
tiempo come permanezca actual para fa
cultura.

[l que un umiversal posea esis fa-
cultades no lo exime de interpretaciones fal-
sas 0 de que se cometan errores en su utili-
zacitn; Jo mds comiin es creer que se adop-
ta un universal pero llevindolo a cabo de
una manera opuesta 2 Jo que nealmente es:

S tree inors por la Clase, se muere por §as
genles del Partido, Se cree moreir poe la Pa-
Iria, s¢ mugee gor los Inddustriales, Se coee
maric por bt Libestad de las personas, se
rmuere par la libertad de & dividendos. Se
cree motir por & Proletanado, se muere por
93 Buroeracia. Se cree mocir por orden de un
Estado, s muees poe el dinera que lo sostie-
ne. S cree mxonr por Lna nacidn, se muere
1or L handidos que la amwoedazan Seaee. .
pero, {par qué creer en una escuridad tal?
aneer? qmoer?, . jodndo e itz de aprender
a viir?"

El mismo Marcuse nos dice: wna
reconversiin que disolviera la sustancia
esperia de fo universal & fodavia un desl-
derdtum, ™ No chstante creemos que una
¢lave la encontrames, como se menciond
e un pancipio, en & compromiso de rela-
cionars? de manera Corscienie e interpre-
tando o que nuesira experiencia coltural
Facultnet de filosofion
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nos deya. Logrando esio los universales voelven
d tomar su estatus. Uno de les compromisos
de 14 fitosoffa de Ja cultural es: desmitificar
Intgrpeetacionesernineas, comprender (2 fun-
ciin de los universales, crear NUEWS y mo-
dificar los que i lo requieran precisamente
para vivir una vida activa y propia, y adn
mis: llevar a cabo el quehacer del fildsclo
gue & el papel de aclarados, mosirador ¥
guia de la sociedad en ese “saludable caos
de fa cultur”

Una filosofia de |a caltura nunca se
lermning; su ejescicio es tan dindmico como
estable, lo que se consolida hoy hay que
reinterpretarlo madiana y s es el casp modi-
ficar su significado; es radicar en una critica
coastantz para poder seguir creando cultu-
ra, es también una valorizacin continua
de las actividades peas en 91 espintu y que
merecen permanécer por i mismas, en la
cultura que les de cahida, o mas bien, das
¢abida a fa cultura que {as merezca,

* Este trabajo obtuvo el segundo lugar en el
I Concurso de Ensayo Flondfico, en el cual
participaron ks alumnes de la Facultad de
Filosofia “Samuel Rames" de |a UMSNH
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Cuando alguien intenta filosofar whwe Ja cultura, por lo regular
vienen a su mente temas qoe suenan pletdrios de cargas significa-
tivas, como pueden secto: la ciencia, [a téenica, &a religidn, el mito
y alguncs mias por el estilo. Sin embargo, en esta ocasian, han sido
olros los temas que me han motivado 2 reflexionar con maypr
detenimiento: fa fiesta y el consumismo; los cuales, aunque desde
una primera impresion pudieran parecer superficiales, si los ana-
lizamos con detenimiento ks encontramos una gran riqueza de
cantenidos.

Vivimes inmerscs en una socedad de consumo que nos
manipula mediane l2 creaclin de necesklades para que adqulra-
mos ks satisfactores correspondientes. Para abordarlo, me baso en
Baudrillasd, quien desarrolls el tema en su chrz titulada La aéne-
sty ddeoidgica de las necesidades.

Memds, pocss veoss nos detenemos a amalizar la fiesta
como una manifestacién cultural, més allf del aspecto folkldeico.
Es por esto que quise hacer hincapié en este punto: que los autores
leidas durante la segunda parte del curso la desglosan desde pers-
pectivas que para mi han side novedosas.

Més que sustentar formalmente una hipdtesis, pretendo
plantear algunas reflexiones perscaales con respecto de bas semas
analizados para hacer notar la mportancia que tiene para el hom-
bre el ser consclente ded tpo de valor que da a los objelos dentro de

nsumismo
fiesta

la cultura consumista en que vive y 12 impoctancia de la fiesta
como manifestacién cultural que permite tener una cierta expe-
riencia de etemidad,

El esquema que pretendo seguir consiste en destacar pri-
meraments fas Ideas referentzs a odmo influge la cultura en la
relacitn entre los satisfactores y las necesidades humanas, Particu-
larmente he centeado 2 atencidn en la propuesta de Baudsillard,
quien plantea la inexistencia de las necesidades humanas como
fundamento para crear sus respectives satisfactores; argumenta
que nuestra cultura consumista parte mds bien de la produccidn
de satisfactores para crear necssidadss en los consumidores

Posteriormente, trato el tema de la flesta destacando las
ideas que sobre el tema nes proponen tanto el mismo Baudrillard,
como Puvignaud y Gadamer.

Finalmente, hago alguncs comentanes personales a ma-
nera de conclusidn, 4 partir de las wdeas de los filGsofes antes sefia-
lades. Espero lograr los objetivos que me he planteado,

1. Ia relacién entre satisfactores y necesidades bumanas.

El bombre, 2 lo largp de su historia ha producido diversos objetos
que le facilitan sus actividades cotidlanas, Pavlalinamente se fue

frcmlind do filosofin
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dando una transformacion en su foama de relaconarse con tales
objetes. No ohstante, de una u otra manera, la rdacién que o
establece entre ¢l ser humano y los objetos por @ mismo creados,
corstituye una manifestacidn cultural,

Sobre este punio, Jean Baudrillard, en su texto litulado Lo
peness ideollgica de las necesidades, have algunes planieamientos
intercsantes a partir de una teona que @ denomina “Ta ligica de
b abjetos™.

Sefnala Baudrillard que & hombre puede dar diversss valo-
res 4 las ahjetos, segin sea su propia apreciacidn de elles: un valar
de uso, 1 valor de cambio, un valor de cambio simbdlico o un
valor de signo transitorio. Cabe hacer notar que ain tratdndos: del
mismo objeto puede haber diferentes valoraciones acerca del mis-
mao.

El valor de uso del objeto se refiere a su caricter & objetd
de consuma. A fungir s6lo como un satisfactor de necesidades.
Simplemente importa |2 utilidad préctica que pueda brindar. Por
epenplo, poseer un teléfono celular resulta muy til para facilitar
las comunicacionts,

Su ewlor de cambio, se reflere a fas coalidades que posse
para fines de inlercambio. Empleardo ¢l misme caso del teiéfono,
si yo posto un celular y necesito dinero én @ective para comprar
comida, lo empenio ¢ lo vendo, De esie modo, estoy dindole un
valor de cambio.

Cuando dicho objeto ya no importa por su valor de wso nl
su valor de cambio econdmicn, se convieste én un objéto con palor
de cambio tmbolico

Fs la paradoja del regalo: & a la vez arbitrario: coalquier
objetn, con tal que sea dado, puede significar plenamente la relg-
cidn. El regalo es finico, especificado por 1as persenas en el mo-
mento Gnico del cambio. Es arbitcario y, sin embargo, absoluta-
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mente singular. Lo que constituye & objeto como valor en ef cam-
bio simbolico es que nos separamos de él para darto. para arrojark
a bos pies del otim, 2 la mirada del otro, es que nos desprendems de
€l como de una parte de nosolros mismos, que se constiture en
significante, el cual funde siempre a la vez la presencia mutud de
los dos térmings v su ausencia mutua”.'

Es por este metivo, que el valor de cambio smbélico siem-
pre encierra una ambivalencia: €l regalo s siempee amor y agre-
sice. Siguiendo con el eemplo del tekfono; cuanco yo regak un
teléfono celular a mi madre o cuando recibo como obsequio un
te¥éfono anliguo que perterecid 4 mi abuelo, estoy ddndele un
villor de cambio simbdlico, ya que me Importa mas por lo que
representa que por sus cualidades pricticas.

Cuande el objeto se vuedve autdnom, traransitivo, opaco y
comienza 4 significar al mismo tiempo la abolicldn de |2 relacidn,
ha trustecado su valor: de poseer un valor de cambio simbélico,
pasa a ser considerado como un odjelo de ealor sigrico. Uno e
los més caracteristicos ejemplos de este caso es la moda. “El chieto
convertido en signo no adquiere ya su sentido en |a reladda con-
creti entre dos perscoas, fo adquiers en la relacion diferencial
respecto de olres signos™ * Por ejemplo, |a posesion de un teléfonn
celular suele ser signo de un mayor stats que sélo posesr un
teiéfemo convencional; porque estd de moda el teléfono celular.

Cada uno de fos cuatro casos mencionados, se rige me-
diante vna cierta i6gica por tanto, estames hablando de cualro
tipos de logica: la ldgica funciomal del valor de wso (de ka utili-
dad), la ldgica econdmica del valor de cambio (del mercado), la
ldgic del cambio simbilice (el don) y flinalmente, la ldgica del
salor/signo (Gel status),

Sin embargo, Baudrillard no s queda aqui. Hace una
reflexi6n acerca de los objetos como satisfactores de necesidades
humangs. Mudia gente plensa que los objetos satisfacen pecesida-
des que el hombee tiene: el hambre, el suefio, el frio, el calor... ¥
que en funcidn de ello s que adquiere cosas. Pero en realidad —
sugtin Baudrilland— podemos constatar que las necesidades son
creaciones anificiales. Primero se ceean los objetos y medianie la
publicidad crean en el hombre fa necesidad de satistacer tales pe-
cesidades. Dice Bandrilland: se busca “que [a genle tenga necesi-
dad 3 posteriori y como mitagrosamente de aquello que s ha
producido ¥ se ofrece en ef mercado”! De este mod s¢ legitima la
praduccidn.

1dega mcluso Baudrillard & la afinmacion de que Las nece-
sulades primarias no son mas que un mito, El minime vital
antropolGgico, 1o existe, “El minimo vital boy es el standard pac-
kage, el minimo de consumo impuesto. Por bajo de esto, 52 es un
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asocial, ¢ la péadida del stats, |2 [nexistencia soctal, jes menas
grave que el hambee?” !

De este modo, el autor cuestiona que la relacion entre el
hombre y los objetas que supuestamente se constituyen en
“satisfactores de necesidades” se dé 2 partir de las pecesidades.
Sastiene que las necesidades son creadas artificialmente para po-
der wender los supuestos “satisfactares”,

2. La fiesta

Otra de las manifestaciones culturales que quiero destacar &5 ia
fiesta. Ya Baudrillard menciona ef tema en el wxio que hemos
referido, cuando habla sobee el ocio y el potlach.

Baudrillaed sefiala que: “El ocio no e, funcién de una
necesidad de ocio en el sentide corriente de goce del tiempo libre y
de reposo funcional. Puede invertirse en actividades, con tal de que
na sean de necesidad econdmice Su definicidn & la de un consu-
mo de tiempo improductive” ®

Se trata de un Kemipo gastado.

Esto lo relaciono con las ideas que Jean Duvignaud expo-
ne, en su libro titulado &Y sucrificio smlil, acerca de la flesta. Al
describimos un tipo de fiesta beasilefia denominada “umbanda”,
nes hace reflexionar sobre el sentido prolundo de tales celebracio-
1es.

Sefiala como: “bombres y mujeres de Indas s clases, de
los obreros 2 los intelectuales y de los campesings a los oficinistss,
de todas las razas y oficialmente pertenecientes a alguna de las
religiones aficiales, wdos vienen 4 experimentar papeles distinios
de aquellas que Jes ofrece la vida social” * Asimismo, se aprecia la
mezcla entre rituales animistas amerindios, cultos africanas v ca-
tolicssme barroco de origen poctugués.

$e cuestiona el autor, jquié €5 10 gUe mugve A esas personas
para actuar de esa manera’ Paredera como una especie de “ma-
gla" protectora contra Ja civilizacidn eenoldgica, o una liberacifo
de los roles cotidiancs.

El festejo de la umbanda gira alrededor de wna mujer que
funpe como la madre de los sants, Ta coual entra en trance ¥
parece contagiar 4 todes, desde momentos previos. Se aprecia una
confusidn entre lo real y lo imaginario, pero nadie se preocupa por
mazcar los limites; a naie le interesa hacerlo.

‘Les nombres que 2 dan a las figuras suscitadas son arbi-
rardos. Sin duda lo esencial es que se produzca ese efecto de aleja-
miento (,,.), esa capacidad momentdines de ser “otra cosa”, un
individuo sin personalidad”.”

También bay un manejo de signos talmente ajenos entre
si. No imparta la coherencia entre ellos; importa que haya signes ¥
¢l movimiento que ellos motivan.

La experiencia del trance parece brindar, durante algunas
breves horas y en ¢l marco limitado, una posibilidad delicante: la
de ya no tener uno mismo. La de no s mas una personalidad,
sepdn @ cidigo del univesso colectivo en que hemos nacido, sin
haberlo deseado. Asimisme, nes conduos a comprobar ¥ 4 experi-
mentitr que el yo puede ser destruido, dejando €l campo  libee a
una pesibilidad indefinida, ablerta. Al ocurre algo que los
antropdlogas borran demasiado frecuentements coa su andlisis la
ritmica y la danzs ayudan al cueepo 2 despojarse intelectualmente
del yo impuesto, pero no sugieren en absoluto ningdn otro papel
que representar®

Otro cato imponante es que nadie penmanece ajeno @ la
fiesta. Aun Jos espectadores participan: no pueden quedarse 2l margen.

Dentro de fa fiesta se pueden dar el teance y/o Fa posesidn,
El trance se caracteriza por un estado de Inconsciencia, por estre-
meamienlos nerviosos ¥ por las alucinaciones en que s sumer
gen; incluso desemboca en 12 disolucidn momentdnea de |2 vida
sacial organizadi; en ¢l desprendimiento del propio yo. Por su
parie, la posesion consiste en la asuncién del rol de otro, como si
fuera el ser progio. Pueden dars: ambos momentos como en se-
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cuencia o sdlo uno de ellos. No es pecesario que exista prmero el
trance y después la posesion,

La iitima frase del texto indica que “Es posible que, en
nuestra civilizacién tecnolgic y racionalizada, que define las
necesidades sin tener en cuenta los deseos, el trance v la fiesta
hayan sido reemplazados por el suefio y —quién sabe?— por la
locura.. " ?

Gadamer, par su parte, nos propons tumbién algunas dess
sobre la fiesia. Aungue sus reflexiones estin encaminadas 4 rela-
clanar la fiesta con el arte, me parecz que podemos seleceionar
algunas de 915 consideraciones pars aplicarlas al andlisis que pre-
lendo hacer sobre la fiesta. Sefala Gadamer que L fiesta es comu-
nidad, siempee ¢ fiesta para todos. Por tanto, alguien se excluye si
no loma parte, Ademds, para Gadamer hay una oposicidn entre la
fiesta y ef trabajo; por eso la fiesta implica un bacer & un lado o
frabajo. En ¢l trabajo, los hombres s2 separan, v en la fiesta s
unen, se congregan.

Con respecto 2l manejo del tiempo, mdica Gadamer que,
“al celebrar una fiesta, la fiesta estd sempre ¥ en lodo momentn
ahi, Y en esto consiste precisamente ¢l cacdeter temporal de una
fiesta: se Ja cebebra, y no s2 distingue en la duracidn de una serie de
momentos sioesives” ™ Incluso, dice, ¢l onlen del tiempo en el
calendario se organiza en funcidn de las fiestas.

Segln Gadamer, hay dos experiencias fundamentales de
tiempo: la cotidiana del tiempo para algo; v la del tiempo propio. El
tiempo para algo se viene a convertir en un tiempo vacio, que Azy
que lenar con algo. Se dan dos casos extremos: el del aburri-
miento y el del ajetreo. Frenle a esta experiencia del tiespo wene-
s |2 otra, que tiene més que ver cont el arte y con Ja fiesta Este
segundo caso es el del tlempo propio parque al llenar el tiempo de
la fiesta, el tiempo se ha vuelto festive, y con ello estd inmediata-
mente conectadn ¢! cardcter de celebracidn de la fiesta. Esto el lo
que pueds llamarse tiempo propio, v Io que todas conocemes por
nustra propia experiencia vital. Formas fundamentales de tempo
prapio sen la infancia, la juventud, la madurez, la vejez y la muge
te. (....) El tiemnpo que haoe 2 alguien joven o viejo no es el tiempo
del redaj.”!

Gadamer Jo relaciona con la fiesta puntualizando que “la
fiesta que por su propia cealidad de 1al ofrece tiempo, Jo detiene,
nos invita a demoramos, Esto € 1a oxlebracion. En ella, por asi
decirlo, s2 paraliza el cardcter calculador con ef que noemalmente
dispane uno de su tiempa"

Una dltima idea padameriana que me parece importante
en este contexto es la dgulente; “La esencia d la experiencia tem-
poral del arte consiste en aprender a demorarse. Y tal vez sea éta la

cormespandencia adecuada a noestra finitud para ko que se llama
eemidad".” Dado que en el texto referido, Gadamer establece un
paralelismo entre |2 fiesta y el arte, me parece que si aplicamos este
oonceptn @ 1a fiesta, ambién podermos hablar de una cierta expe-
riencia de etemidad.

Reflexionands un poco sobre |as ideas que los aurores han
expresado, con respedo de estas dos manifestaciones calturales, en
seguida expongo mis punios de vista:

No cabe dudz que las influencias culturales que recibimos
de esta socindad globalizada y consurmista nas van influyendo pau-
latinamente, 2 vecss, de manera detenminante para actuar de una
masnera o de otra. Coo suma facilidad se nos puede perder el equi-
libria, por gemplo & partir del aspecto econdmico: cudntas vwees
preferlmos mantener un derto status -guidndanos por las paradgmas
que marca la publickad actual, o el ciroulo en el que nos move-
mos-, a costa de vivir pidiendo dinero prestado todo el tiempo, con
deudas que se van acumulando hasta el infiaito; en lugar de llevar
un estilo de vida més estable, aunque con mancs apariencia de
status elevado.

Aqud se aprecia |2 Influencia de Ja cultura de consume en
I3 que estamos inmersos y de la que muchas veces no somas cons-
cientes. Creo que vale la pena dedicar un tiempa a pensar qué
tnto s estamos dejanda envelver por esa culturs consumista y 5)
en realidad tenemcs opciones para actuar de distinta manera,

Con respecto de la idgica del vidor que expone Bawdrillard,
estoy de acuerdo en su manera de presentar fas distintas valoracio-
nes que dames & los objetos. También creo que en |a medida en
que se viva mds a fondo el "valor de cambio simbdlico”, podremos
incidir en una mejoria de las relaciones humanas; sin considesar
el don como “la panacsa”, pero si creo que puede ayudar a no
reducir ¢l trato humane a mera utilitariedad ; especialmente si
partmes de que importa mis la actitud de donacion que el don
misma.

Sinembargo, aqui voelve a influir ta cultura dal corsumismo,
pocsto que resulta mds rentable para los productores el becho de
tratar de dingir la donacion mediante as reglas de la moda. Asi, se
implementan estrategias publicitarias tendientes 2 relacionar el
costo del don con |a cantidad o tipo de aprecio que se tiens hacia el
otro; 0 4 convertir ciertos cbjetos tradicionalments simbélicos en
meros chjetcs signioos que cambien al compds de la moda que
yaya rigiendo,

Con respecto 2l 2ma de 12 fiesta, quiero comentar que los
textos estudiados me hickeron pensar en la fissta no sélo como wna
descripaitn de expresiones folkidnicas, sino en una actividad que
tiene implicaciones mids profundas.

Fnenbladd Lo filosefin
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Aangue el punto de partida, en el caso de Duvignaud es fa
umbanda, sus reflexiones bien pueden aplicarse a nuestras fies-
tas usuales; especialmente a las que ne revisten un caricler sclem-
ne, sino mds bien de relajamiento, como los badles, las tardeadas,
la asistencia 2 centros nocturnos, las reuniones de amigos, por
citar algunas.

Especiaimente el caso del baile dentro de la fiesta, me hizo
pensar mucha en que nuestras reacciones encajan bestante bien
en |as caracteristicas que hape notar Duvignaud: es una respuesia
a la necssidad de “perder el yo cotidiano" salic de lo convencional;
ded vol que “obligatoriamente” cumplimos, para “liberamos” de
tos convenclonalismos en |os que estames Inmessos. Las actiudes
de los que bailan en buena meadida se parecen a la del trancs;
especialmente si hay alguna que otra bebida alcohdlica ingeri-
da...

Y realmente, en la flesta Importa mucho la reunida, el
compartic Regulanmente ne asistimes soles 2 una Dests; tendemes
a buscar con quien ir o con quien estar en dla. [ncluso, o que le
da sentico &5 el estarcon alguien mas.

Finalmente, con respecto del tempo que sefalan @nio
Baudrillard como Gadamer, cabe destacar que efectivamente, el
tiempo que dedicamos 4 |a fiesta es una “experiencia cercana a fa
elernidad”. Sentimos que no transcurre, que permanece. Es un
espaco que va construyendo nuestra vida

Cudntas veoes nos dejamos lkrar por un estilo de vida su-
mamente aceleradn, en el que t=nemos todo el tiempo cublerto de
actividades; siempre hay algy que bacer, .. Y nes dedicamos tanto
al "hacer™ que se nos Hlega a olvidar el “ser”, € sér peesonas que
requerimos de un manejo ded Mempo prapio ¥ o sdlo de denar of
tiempo vacis. En el olro extremo tenamos el caso de quienss o
sabwrs qué bacer con su tiempo.

Ja2 Seea, Lo Ryt

Creo que ambos extremas llevan a la vacuidad de vida
como ya fo indica Gadamer. El reto es buscar el equilibrio para
aprovechar al miximo ¢l tiempo propio ¢ incluso, convertir en

tigmpo propio el fempo sacto que regularmente s6lo tratamos de
llenar oon algp.

A manera de conclusiones.

Segiin las ideas que sustentan los autores leidos: Baudrillard,
Duvignaud. Bataille y, —en clertos pasajes— Gadamer, la fiesta
se puede concebir camo un dcontecimiento necesarin para el ser
humano, ¢ €l “momento en que experimentamos un poco la
eternidad”, ™ es “una probada de infinito”, por decirlo de algin
modo.

{Quién nu ha sentido que el tiempo se detizne cuando estd
disfrutando de una fiesta o cuando comparte unos momentos de
ocio en agradable compadiia, olvidando los compeomises ootidia-
nos que impane o dober sor?

£n el mundo actual, 1an ajetreado y lleno de actividades
que “hay que cumplir”, imbuido por el consumismo, nes peeocu-
pamas por capitalizar €l tiempo, poeque “el tempo & ore”. En
contrasie, resulta una experiencia gratificante e hecho de disfrutar
en la flesta, “la dicha Inkcua de perder ¢l tlempo™ —como dice la
cancidn, La vivencia de ese “tiempo lieno"" al que alude Gadarer,
cuando e disfruta de la fiesta, por ser “tiempo propio”, nos pone
en contacto con [a propia experiencia vital; mientras que el tiempo
vista desde el punto de nsta consumisia, sélo nos deja una sensa-
aon de na ser nosotros mismos, por eso Gadamer b lkama “tiempo
vacin”, ya que es un tiempo que ofras 1os mangjan

Sin embargo, 14 fiesta no es algo que s da y va, sino que
encierra mucha comple|idad, Recordando a Duvignaud,”™ cabe
senalar como la fiesta posee todo un cardcter simbdlicn, estd -
pregrada de “rituales”. el haile, el regalo, 1a vestimenta, clerts
protocoles... ., por mencionar algunes. Para cada celebracidn tra-
dicional —par eempio— nos vestimos de clerta manera ¥ prepa-
ramos clertos plaitllos especiales, ya se trate de una Noche mexica-
na, de la Navidad, del Camaval, en fin...

Aungue cada uno de escs detalles coastituye un simbolo, fa
flesta en si, también posee un cardcter simbdlioo. (A qué me refiero
con ello? Me refiero a que la fiesta no sélo es un simbole de la
eternidad, sino también de la neoesidad del hombre de quitarse
mdscaras, de romper 10ks, 28§ como de clenos esteractipos que nus
ha impuesto la vida social; én pocas palabeas: es un simbolo de la
necesidad del hambre de encontrarsz consign mismo.

a.l.lo/.é»{a-
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Por medin del baile nos despejames intelectualmente de
ese "yo" impuesto,” no nes interesa representar a nadie en espe-
cial: es simplemente una forma de expresida de un “w" miés lilve.

No obstante, las necesidades que sé van creando para que
la gente consuma —de lzs cuales nos habla Baudrillard, en su
texto——= han invadido a la festa.

§4 cada vez que hay fiesta, debe hacerse un regalo, esireni-
$2 ropa, prepacar clerto tipo de comida, y demds; resulta muy con-
veniente multiplicar el nGmeso de fiestas. Asi pues, nacen casi 1an-
tas celehraciones come dias del adio: el dia de la madre, del compa-
dre, del médioo, del empleado. .y jpor qué, no?, jquien sabe sl
hasta el “dia del fildsofo”!

De este modo, por Influencia del consumismo, se olvida
que una de los peincipales sentidos de Ia fiesta es, por un lado, la
liberackin del yo; pero por €l otro, el compastir con el otro, defanda
de fado nuestro “rol cotidiano” y sumergiéndoncs en la oedebra-
o,

Aasto se debe que mucha gente ya no sabe qué es Io que le
da sentado a Ta festa, cudl es su motivo simbélico. 56k sabe que es
un dia de asueto para emborracharse, intercambiar regalos
—ocasionalmenie— y comer lo mejor que se pueda, (si es gratis,
mejor aiin),

Otro de 1as vineulos entre of consumismo y la flesta lo cons-
tituye ¢ regalo. En determinadas ocasiones se suele dar un regalo
al anfitride 0 & quien nos invit a compartir con €l alguna celebea-
¢Gidn personal: cumpleaiios, boda, quince afics. ..

El regalo —segtn lo sefialado por Baudeillard— puede
asumir diversas connotaciones.

En su sentido nids profundo, desde lo que Baudrillard [la-
ma "la ldgica del cambio simbdlice" viene a constituirse en un
simbolo de donacid, de vinculo entre dos personas; mas aun, me
atreso A decir que casl siempre lleva una connotacion afectiva,
Quien regala, de algin modo pretende expreser en algo material
la donacidn de si

Aunque chviamente, sto e da en distinios niveles, en el
fordo hay algy de ello. Por supuesto que no tendrd el mismo piso
afectiva el regalo hecho a una persona a quien amamos, que el
que otorgamcs a quien queremas demostearle gratitod, ni o nega-
Io dado a quien simplemente nos resulta stmpdtico ¥ queremaos
hacerle patente que nos gustaria injcar una amistad con €1,

Sin embargn, lo que hay en comin en esos ciasos & que “el
objeto simbélico #st4 hecho para que dure y atestigiie con su dura-
cion la permanencia de la relacién”, "

Si nos dejamos [levar por [a cultura consumista en la que
estamas circunseritos, podemes asumic diversas pesturas nos pre-

Prlesofio do b Cublisan
ocuparemos pos adquiris algo astoso o sumamenle vistoso, “de
moda”, para “impresionar a los demds”, para “quedar bien" o
para recibir poseriormente algo de similar calidad; o nos compor
taremos como aquél que se preocupa mucho parque no falte su
regalo pero s retira cuanto antes, ponjue de ese mada “ya cum-
plié”, Bn ambas cas0s, se aprecia que lo que mencs k2 interesa o5 la
pessona que reciblrd el regalo, no importa establecer un lam de
uniéin, se pierde |a dimensidn de cambio simbélico del regalo para
sumesgirse en Ia [dgica del signo o de 12 economia: te doy algo caro
para que 1l me des algo del mismo valor

Para conclulr, me preguinto si aciualmente ¢l negalo mis
preciado que podemos dar o recibir de alguien no serd el tiempo.

Pero me refiero 2 un tiempo con las caracteristicas de un
verdadero don; de un don que significa darse a si mismo, no sélo
cumplir con un harardo obligatorio, ni tampoco se trata Je estar
porque no hay mds remedio —por compromiss—, sino de abrir
un espacio de encuentro con el olro, con ese otro que puede ser lx
pareja, los hijos, los amigos, y hista aquel desconccido que quiers
compartimos su propia Risteda. . .

Ojala que m permitamos que por influjo del medio en que
estamos inmersos, se plenda la magia del simbelo, que enclerran
tanto |2 fiesta como el regale, dentro de la vordgine consumista.
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I.a Voluntad de Poder

Una reflexion surrealista
a partir del corte del ojo racional

Iniciaremos esta consideracidn evocando las
primeras imdgenes del film de 17 minutos
de duracion Un chien andalou disigida por
Luis Bufiuel en Paris en 1929 y en cuyo
guidn intervino de manera decisiva Salva-
dor Dali, La secvencia comienza it

“UIry o musy cercand nos trestra dos manes
masculinas, las mangss de la camiss ame-
mangadas, afilando ura navajs dr afeitac
Is neche s insinda a través de una viga
luminosidad, come lunar, proaxdeate de una
ventina prixima. Hay Juna lienz Una pe-
queiia nobe avanza hacia 1s luna. B bombee
estd ahora junto 2 una joven, con la navaja
teckén afiladn La nobe pasa por delante de la
bung, como st la partiers en des, En un
primerfsimo plano.... ¢l ojo de Ia joven os
wcoionado par 4 ravaja longeudmakmente,
& pantalla se cscurece.”

“A partic del shock visual peeducido por esie
provecador meotaje, la mirada (el cjo) del
espectador va a cambiar. Como sucederd con
la mayor parte del arte de nuestso sigho, y4

no nus servird ¢ ojo ded realismo, aquella
mirada que s identificsba las imdgenss
de Jo Kgioa 7 Jo racional, Una nueva mirada
s2 impone, una merada sberta al suedio, 21
|nconsciznte, a [4 libestad™

Esta ruptura con la unidimensionatidad de
la perspectiva humana se constituye como
fundamental punto de partida para la can-
formacin del movimiento surrealista que
surge en 191, y que en lineas generales
podernos definir, de acuerdo con Chénienx,
de |2 siguisnte manera;

*El sussealisimo, en su propecty mis geaeal,
pretene mezclar el deseo al discurso del hem-
bre, ¥ €l Ercs 3 su vida —y no stk decir
{descubrir) @l despo 0 ¢ Exs—; pretmde
abalir ka nocién de inoongreencia o de obs-
cenidad, dejar lablar al suboonsciente ¥ si-
mdar diferentes patologies del lesguaje; pre-
tenvde socavar & bsea de vercsimilitnd el
ane en tia foemidable apuesta i lo sroagi-
nario, presentado cerna ¢ poder central del

Joorltad do filasaion
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espirity humzno... Una vida en que b ime-
rosimil, lo extraordinanio, lo incongnesie,
surgirian en abundancia... en of que lo yer
dadero ya o serfa buscado como tal, sino ¢l
vivir de otro modo, fuera de L1 mediocridad
de bo cotidiana, vivir al lado d los rieles que
la secledad nos asigna™*

A partir de esta definicidn encontramos una
preceupactdn por el problema de |a dimen-
<idn del hombre, El surrealismo, como “mi-
quina de integrar” sz propone re-infegrar al
hombre todas sus dimensiones poniendo
particular énfasis en la imaginacién. Pero,
segin aclara Andeé Breton, “la imagina-
cidn o e doa, sino por excelencia, objeto
de conquista” *En el poder que guarda la
Imaginacitn para proyectsr sobm nosctros
lo pesible como aceesible, exste una cons-
tanie adecuacifa de lo Imaginado con lo
factible, en donde, sin embargo, 1a imag)-
nacidn desempefia una "funcidn central del
sujeto, # partie de fa cual se reondenan el
conocimiento y 1a ackin™*
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Es asi como el surrealismo surge
como una cornente artistica decidida 4 ex-
pandir las “posibilidades” del hombee con-
tra la tendenciosa reduecién de las mismas
desde la razén. Esto nos recuerda € naci-
miento del concepto nietzscheana de Voles-
tad de poderfo a propdsiin de Ja reduceidn
de |2 dimensxin humana # su fraccitn pen-
sante: “A pesar de ser el coerpo Jo inmedia-
tamente visible de todo hombre, se ha con-
vertido tedricamente en un desconocido jus-
tamente en fa medida en que a él s lo ha
dejado "detrds™ de los “pensamientos ¥ sen-
timientos”, en tanto €stos han sido conside-
rados como los verdaderos representantes dz
todo lo que ¢l hombre & y puede ser” * Mis
ann, |2 wradicidn, en aras de ta objetividad,
subording | formas de Jos sentimienios a
las de los pensamientos para el eercicio
“transparente” de fa reflexidn.

He aqui entonces que, de un mismo
problema se plantean dos directiones reso-
lutivas:

Por un lado Nietzsche y la voluntad
de poder®y v por el otro, el surrealismo, cu-
yis conceptus centrakes tienen que ver can
1a imaginacion, el desen, el azar, ¢ suedio,
I, violencia y el inconscients. Una vez ex-

Awdnivwa

puestcs los conceptos inherentes a estas des
directrices trataremos de hallar sus puntas
de contacto asi como sus diferencias sustar-
ciales, no sin que, de paso, hagamos una
breve aproximacion a Freud en relacién al
Inconsclente surrezlista,

bas

La puerta que nos ba de servir de
intercomunicador entre Nietzsche y e so-
rrealismo (al menos en un primer momen-
t0) es el concepto de Sujeto. Hablaremaos
pues, de sufelo surrealisia y sujelo
rdefzecheano para infroducimnas en ef pro-
blema.

Podemaos hablar de un sujeto
surrealisia en 1a medida en que este movi-
mienio nos da cuenta de dos dimensiones
entre 1as que constantemente se maneja tal
sujeto. Por un lado, nos dice Chénbeux *
“El individuo..se presenta comeo v sub-
jetividad pura”. La introspeccidn permite a
|a subjetividad “hundirse en si misma.., la
idea de surrealisme tiende simplemente a la
recuperacitn 1oeal de nuestra foerza psfqui-
ca por un medio que no es otro que el
descenso vertiginoso en nosotres, la Hhami-
nacitn sistemdtica de los luganes ocultos”,
Esta subjetividad pura estaria fundamen-
tada sobre todo en |2 “seguridad de la
productividad ded autoandlisis™?

El yo s2 conviertz en abrevadero
inagotable de recursos. Para Marcela
Raymond “una especie de espiritu sub-
terrinen ¥a a inducir 2l hombre a expe-
B rimientar hasta el limite las posibilida-
s de metamorfosis del yo, su plastci-
dad. Pasando por alto resislencias de la
razdén y de la costumbee, las consignas
leredadas, vialentando los instintes, for-
zando la imaginaciin a lanzarse 4 lo
desconecido, fuent d2 tedo camino tra-
zado” ' L2 imaginacidn e ¢l navio
surrealista que surca los mares del in-
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fs‘bol{o. Aetenenésilica 9 poder
conscienle y ded sueno, para traer sus 1€s0-
ro5 s ocultos a la conciencia que, hasia
ahora imperturbable, se fija en certidum-
bres heredadas de una larga tradicida ra-
cionalista,

Pero a esta subjersvidad “pura’ no
se reduce el sujeto surrealista; hace falta el
elementn concretizador de los hallazgos
introspectives. En el manifiesto surrealista
(1924) Breton expresa: “Me parece que todo
acto lleva en s mismo su justificacién, al
meEnds para quien ha sido capaz de come-
terlo, que et dotado de un poder irvadiaste
que la menor glosa es capaz de debilitar”, y
Chémieus por su parte redondea la idea que
dice que habria que “reconocer cada acto
cemetido, sin distincidn moral @ priord, hasta
asumir el acto surrealista mds sencillo : Ba-
jar a la calle, revolver en mano y disparar al
axar" ? Esto mo se refiere tanto a la frans-
gresion del 1abi del asesinato como a la
indicacy¥in de una “victencia limite cuya
funcidn seria asumi, de manera dionistaca,
el espacio en su totalidad y, simétricamente,
realizar un consumo de la conciencia, que
ella misna seria espacio y disolverfa en el
instante, por desesperacidn, su proplo deve-
nir.”

56lo a partir de ta tension enlre es-
tas dos dimensiones: a subjetividad “pura”
y el “acto" puro” es como surge el sujeto
surrealista, un exploradar/creador de pesi-
bilidades dimensionades ignotas para el hom-
bee.

Un anilisis del sujeto nietzscheano
nos permitird dar coenta de los mecanis-
mas por los que surge esta visidn integradora
y revatoradora de los elementos que consti-
tuyen la dimensionalidad humana,

lin Nietzsche es patente la labor de
destruceitn de las categorias metafisicas tra-
dicionales: el ez, el ente, I esencia en opo-
sicin @ la apanienciy, el sujeto y el objeto,
El concepto de causalidad, dice Nietzsche,
proviene de la creencia en que a wdo fend-
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menao comresponde un “¢jecutante”. “La
referencia de un efecte 2 una causa es la
referencia a un sujete; todos los cambios
son tomades como peoducides poesojetos” ™
En todo caso, “lz divisién en un sujeto v un
abjeto, el acto ¥ 1o que se hace, son una
mera semidtica ¥ ne designan nada real" "
Son construcciones (tiles al intelecto pero
yue por 1a fuerza de la costumnbre se han
convertido en algo que parea: incluso més
real que lo existente. Nietzsche descubre que
eliminanda tales agregados
1o que queda son cuanios di-
ndmicas en relacion de ten-
siéin con otres cuantas dind-
micos. Son innumerables
fuerzas camblantes que pug-
nan por llegar 3 expresarse
Esla exprisidn ocume de tal
manera que ¢l hombre ela-
bora simptificaciongs para po-
der pensar este devenir v vi-
viren él. Las categorias me-
1afisicas sirven para ordenar
un mundo vitalmente Otil
para el hombre. La destruc-
clén del sujeto en Nietzsche
implica dar al conccimicnto
un caricter mis alld de la
wtilidad funcional quela ca- °
tegora de verdad limita en
par ejesnplo, el saber clentiti-
co. Incluso, “en este sentido
serd ¢l arte la actividad que
implique la mixima afirma-
cifn y no posea la pretension de verdad ex-
clusiva del saber cientilico™” porque, como
seftala Vattimo® “el arte & un modelo de la
veluntad de poder no sélo en sentido por i
dectr, descriptivo, sino también en sentido
normativo, $ = da una voluntasd de poder
no peisionera del ideal asoéticn... de la radi-
cifn moral metafisica .. esta poede sélo rea-
lizarse en el mundo del urte™ Més adelante
refomanemis este e

Y es que al ya 0o tener la consolado-
ra diferencia entre un mundo verdadero y
otro aparente, &l mundo sz revela de mane-
ra distinta a la concepeién habitual. Dice
Nietzsche® “Hay un s6lo mundo , y es fal-
50, cruel, contradiciorio, corripta, sin senti-
do... un mundo hecho de esta forma & el
verdadero mundo, Por eso es que agul es de
central impoetancia el concepto de interpre-
tacin pard entender el logar que ocupa &
voluntad de podec.

Ev Mo para G, Lapper; ron Aty toovo il

Lo que comtinmente Hlamamaos he-
chas o acontecimientos s a o que Nietzsche
llama intempretacidn: "No hay ningin su-
ces0 en si. Lo que sucede 5 un grupo de
fendmencs seleccionados y sinwetizados por
un s2r interpretante”.” Mds ain, este ser
intempretante estd conformado a su ez por
multiples inferpretacsanes cuya relacidn enre
si es del todo incongroente ¥ carece de sen-
tido; es en eso donde radica su propia justi-

fresallad e fileaafio

—

ficacitn, puss, la “realidad” del devenir con-
siste en carecer de solidez ontolégica: no hay
ningiin nivel fundante, no hay sujeles, no
hay entes ni una conciencia sintética del
universo, lo que hay €5 una lucha (pélemes)
de inlerpretaciones, cada una ce las coaks
pugna por su médximo domenio posible,

Segin Doloses Castrillo™ "¢ desplie-
gue de fuerzas de la voluntad de poder pue-
de leecse ... en un triple aspecto: oo €00
cepcitn del mundo, como conflicto de fas
pasiones en la subjetividad y come
conflicio de fuerzss en ¢ resto de
b8 organismos vivientes " De este
modo cabe esclareces que la wo
luntad no es posesidn o desphie-
gue de algin “ente”, sino un ele-
mento “miwil, variable, pldstico,
que inlerpreta, models, confiere
sentido y da valor a las cosss. La
voluntad de poder es esenciul-
mente “artista”,”

Este sentido creativo de la
voluntad de poder no se reduoe 2
I predeccifn de objetas u obeas,
sing incluso, a ka supecacion inin-
terrumpida de si mismo, (En los
Ires niveles setialades arriba). En
ese sentido es que Vattimo™ pre-
tisa que los mecanismos de ia
voluntad no pretenden conservar
se o simplemente subsistir, smo
que, Son fuerzas encaminadas
slempre a un plus, “voluntad de
puder e, pues, querer ser mas”™,?
“La fuerza es quien puede, la voluntad de
poder €5 quien quiere” ™ Nietzsche plensa
en ¢l arte como momenio de despegue de |a
voluntad de poader porque no oculia una
verdad de fondo en las cosas.

“Tedas |as actividades espintualesdel
hombre son mentira, naturalmente, y no
silo el arte. En este sentido, anke todo, el
arte ¢s el modelo mismo de 2 voluatad de
poder”

Sesdidos



Asi las cosas, la completa expresidn
humana se da en la vida misma, no en las
leorias, no en tas simplificaciones, no en el
miedo. Hay fuerzas desconccidas que lo
habitan todo y que se manifisstan (quera-
mos pUsOlros © no) siempre de maneras in-
comprensibles,

Se entiende pues la necesidad de
mirar el mundo (a partir de esta interpreta-
cidn} desde otra perspectiva gue “el ojo ra-
clonal”, El surrealismo pretende despertar
en Jos observadores de su arte (v sobre Iodo
de su espediencia vital) aguellss foerzas doe
midas, subfimadas o anémicas que provo-
can en el hombre algo mis que tedio. Las
fuerzas nietascheanas ocupan en el sumes-
lisme ¢l lugar del inconsciente, la intensi-
tad def sueno, la vehemencia del deseo. La
irrupeidn del “objetosurrealista” tiene el pro-
pésita de provecar una fractura en la con-
chencia, de abligarla a movense segin rela-
clones nesperadas en aras de una
redefinicion de ko que es ahjeto de tal con-
clencia. Cabe la pregunta: “;No seria pesi-
ble “fabricar” abjetos sumealistas que ex-
presaran lo mejor posible [as fuerzas desco-

nocidas, los deseos el suedio, que materia-
lizaran estados y Tormas apenas entrevis-
tos?" 3

Pero ¢l surrealismo es mis que una
comiente artistica en tanto que llega a ser
un modo de vida. Una actitod, como plan-
tea Salvador Dali con su méodo parandico-
critico, que 5 ya una interpretacion y se
convierte en un elemento aclivo deatro del
campo de fuerzas en devenir,

“Digamos solamente que... el sutomatisme
o incluso & seeho misno son estados past-
ves. Y eflo tanio mis cuanto que se ks alsla
de! mundo exierieren ¢ que deberian expan-
dirse con plena libertml; se oomvierten en ne-
fuglos, en “evaslones dealistas", micntris
que |2 paranota & actividad sistematizada
que s dirige a una intrusion escandalosa,
en ef mundo de los desaos del hombee, de
todos los deseos ée tedas Jos bombrs™ ¥

Apuntaremos de paso, v a este respecto, que

dentro del surrealismo histérico existen

rarcadns diferencins conceptuales entre sus

miembros. Agui Dalf se distancta oon fuerza
Fronbind do flosfso

— IO -

de Breton paca quien el automatismo poétl-
oo™ v |2 “utlizacién asenta de ka dindmica
del sueilo constituyen elementos esenciales
para €l aprendizaje de la vida.” Aragdn por
Su parte, én una leccera perspectiva, inenta
restitulr 2 la vida sa “color inégico™™ yen
este sentido se acerca mds que los otros i la
concepcidn del arte como voluntad de po-
der de Nietzsche, pues apunta al peoblema
de cudl ¢ ¢l arte que en efecto “realiza ta
posibilidad no reactiva y nihilista de [a vo-
luntad de poder”. “El gusto por lo trigico-
nas dice Vattimo™ , e posible séle para quien
no necesite solaciones finales”.

El arte entendido como voluntad
victoriosa y ne como catarsis, com fuente
de todos los lenguajes, tan cerca de Dioniscs,
que “parece poner en duda que fa (nica
forma de ane sano, como wiuntad de po-
der, sea 1a que sabe dominar el cacs que se
es, obligar al proplo cacs a convertirse en
forma” *

For otro lado, uno de los oanceplos
mis representativos del surrealismoes el que
tiene que ver con el inconsciente, Dado que
esle Lma es muy extensy, $6lo mirananos
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unos cuanios entrecruzamientos entre
Nietzsche, Freud y el surrealismo.

Lz fuerzas mandan y cbedecen; y
no por ello dejan de ser fuerzas, Segtn el
desarrollo que hace Deleuze™ de este con-
cepto niezscheano, las fuerzas que obede-
cen se Llamian reactivas v kas que mandan s
{laman activas, Lo reactivy en Nietzsche re-
mite a los acoplamientos mecanicos y
utilitarios de estas fuerzas, de modn que cuan-
do dice que la conclencia es esencialmente
reactiva® se refiere a que esta sdlo da cuen-
ta de algunas relacionss de fuerzas reactivas
con fuerzas activas y por lo tfanto, las fuee
245 ativas (las que mandan} son incons-
clentes. Son las que s apropian, subyugan
y dominan.

% blen es clerto que el Inconscrente
para Nietzsche dista un Jargo trecho de las
distinclones freudianas de Inconsciente e
inconciencia, las dos vertientes apantan hacia
un andlisis psicolézico de caso de los deseos
(y pulsiones) y sus mecanismes de spari-
cidn activa. As, lo desconocido ¥ To Incog-
nescible de Frewd, remiten de algln modo
a las fuerzas activas y reactivas nistzscheans
cuando, respecto del inconsciente, realiza
una critica ded surrealismo. Chéneux nus
dice: " El inconsciente es en Brelon algo
coma la inconclencia. Cuando Freud desea
revelar los mecanismes de un inconsciente
para armonizar {as conductss del analiza-
da con ¢l mundo tal como es, Bretan solici-
ta los poderes de nuestra inconciencia para
alcanzar uea surrealidad™ ®

Con toxdo, ef surrealismo, desde ¢l punto de
vista nietzscheano de 1a voluntad de pode-
rio, patentiza la pecesidad de exploracién
de las zonas ascuras del mundo a partir de
las del peopeo interior humano. EX azar que
en cada instanle % interpone entre los de-

secs ¥ -su satisaccion; la violencia con que
estos deseas renuncian 4 la sublimacidn
impuestasocialmente; y la imaginacion que
da"estllo™ y “belleza" al actuar de tales fuer-
zas, son sdlo algunos de las elementos que
enlazan el "vivir" surrealisia al pensamien-
to nietzscheans, aun cuando clertamente
aquél carezca de una fundamentacion tod-
rica resistente & Jas criticas yenideras tanto
de las nuevas corrientes artisticas como del
pensamienta discursivo que en muchas oca-
shones no repara demasiado en estas inler
pretaciones, Pero es gracias a que el surrea-
lismo se distingue més como detonador vi-
tal que como fuente de reflexitn discussiva,
como adquiere relevancia dentro de los de
sarrotlos a partir de la voluntad de poder
nietzscheana.

¥ st bien es cierto que (tomando en
cuentd lu imagen bufiveliana del Inicio de
este trabajo) e “oje racional” no necesa-
riamente tiene que ser cortado del rostro vi-
tal de nuestras fuerzas, ef ver esa imagen ya
nos suglere surrealmente que hay que ha-
cer algo con ese vio.

* Este trabajo obtuvo el tescer lugarenel
il Comcurso de Ensayo Filosdfico, en
¢l cual participaron los alumnos de la
Facultad de Filosofia “Samuel Rares™ de
la UMSKH,
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El poder a la
imaginacion

Por distintas vias v cesde distintas perspectivas, les fildsofos Paul
Ricoeur y Comelius Castoriadis nos han ensefiado o precisar y
valorar el conoepto de la imaginacidn creadora en tanto que
actividad colectiva, en tanto que experiencia social. La leccitn de
estos pensadores s que salo podemes actualizar productivamente
et concepto filoséfico-clésion de imaginacidn si superames los en-
foques meramente psicologistas e individualistas, si dejamos, pus,
de considerar a la imaginaciéa como una “facultad” de Ja mente
y Ia asumimos mejos, desde una pesspectiva semidtico-hermenéu-
tica, como und actividad social, como un proceso, un devenir
hustrico-cultural, Sintéticamente, podemos delimitar de lasigniente
manera los diversos niveles en que opera Ja imaginacion colectiva.

1) La imaginacién lingiifstica, En sus estudios sobre Ja
metifora Ricoeur concluye —previa recuperaciin de diversis teo-
rias y tradiciones tedricas— que el uso metaldrico del lenguaje
pasee un cardcter originario respecto al Hamado “uso lteral”, v
que, de alguna manera, contiene el secreto del ser y 1as posibilida-
des del lenguaje.’ A Ricoeur le importa demostrar que la metdfora
&5 un provedimiento semantico, un procedimiento de resignificacion
que nos permite una “re-comprension” del monda. Ella poses
una funcidn cognnscitiva y na se puede reducic # un mero artificio
retdinico o emetive, & una mers “connotacién” informativamente

Irrelevante. Por el conteario, ¢l procedimiento metaférico se en-
cuentra ex el origen mismo del kenguae: toda "expresidn lteral”
fue una vez “expresion metafdrica” y, como dice Rorty, recordan-
do 2 Nietzsche, todo uso actual que consideramos literal o propio
& en realidad una metdfora muerta,*

La metdfora es lx obra de la imaginacion en o knguaje. La
facultad d2 la metfora —y todo su séquito: fa analogia, 1x com-
paracion, la metonimia, el juego de las semejanzas v las similitu-
des— es la imaginacidn creadora. Es ella también la facultad que
se pong en obra cuando entendencs una metdfora, cuando que-
remos ver y captar el “cormo $i” de la expresicn metafdrica Sin la
[maginaciin el procedimiento de “redescripcion” del mundo que
propane lametiforn nos pasaria inadvestido y nos serfis inaprehensible.

2) Lat fmaginacidn social. Segin Castoriads, el conjunto
de signilicaciones que caracterizan y constitusen un mundo histé-
rico-social (valores, kleas, ideales, ete ) & producto de la imagina-
cibn creadors. "Llamoe imaginarias 2 estas significaciones —ex-
plica Castriadis— poeque no corresponden a elementos ‘racio-
nales’ o ‘reales’ y no quedan agotadas por referencis a dichos
elementos, sino que estin dadas por creaciine, y ks llama sociales
porque sdlo existen en tanto que Instituidas v siendo objete de
pasticipackin de un ente colectivo Impersonal v andnima”?

Fiscrallnd s fibosofion
e S



Seniclos

Que las significaciones socizles son “creadas”, “irfunda-
das", qulere decir que ellas sélo existen en tanto que son levadas o
portadas —esto es, realizadas, expresadas, interpretadas y com-
prendidas— por los sujetos miembros de una seciedad. Hay asi
muluo soporte, mutua complementacion entre fas “significacio-
aes imaginarias” y la *vida social™ nada son una sin |1 otra. Las
significaciones sociales no deben ser entendidas como si fueran
unis entidades concepluales abstractas que podrian aprehenders:
y definirse independientements de la manera como se comelacionan
entre sf para formar una iotalidad y de la manera comoa se expre-
san en los diversos dmbitas y ni-
veles de laexperencia social, Bvi-
tamos caer, como nos solicita el
antropdlogo Michael Carrithers,
en cualquier tipo de mistificaciin
o fetichizacion de las significa-
ciones soctaks, de la “cultora”.
Para Cartithers, la colturs es un
medio ¥ no un fin en s§ misaw,
una realidad virnal y no una rea-
lidad actual y plena: “las repee-
sentaciones colectivas —afirma
con contundencia— paseen sig-
nificado en tanto que se utilizan
por unas personas en relaciin con
otras, y carecen de ¢l al mangen 4
de ese usa".* Esto es, las signifi- y
caciones soclales sblo exisienen
tanto que son “interpretadas”, en
tanto que san recreadas por los
sujelos sociahes.

Igual que en el caso de
la experiencia lingilistica, en la
vida social la imaglnacidn par
licipa dos veces: Ling Pramera jara
crear |as significaciones que configuran un mundo histérico-50-
cial, y una sepunda, para actualizar y recrear esas significaciones,
para cormertirlas en conducla, accidn y mundo.

Para Ricoeur 1ambsén 1a tmaginacion es consiiuyente del
mundo social. Dos son segdn € las foanas fundamentales en que
opera la imaginacidn social: la ideologia v la wiopfa ® Ricoeur
recuenda que ambos Wrmines son ulilizades para designar alge
negative: fa “conciencia falsa”, “Invertida" en el primer caso, el
“escapismo”, la "conciencia [lisa” en el segundo. Sin embargo,
considera Ricoeur, este significado no es el dnéeo, v @ mismo no

serfa posiblé sin uno primordial de valor positivo. Es, por una
parte, la funcidn de la ideclogia como medio de constitucidn e
integracin simbdlica de la comunidad humana; y es, por otra
parte, la funcidn critica de la wopla en cuanto capacidad de pro-
yectar akernativas a las realidades sociales existentes Ad, segin
Ricoenr, ko que en verdad se opone a la kleologia como conjunto
de representaciones falsas, irreflexivas y acriticas no es un supuesto
“saber” clentifico no-idekdgico acerca de lo que son realmenie s
cosas, ni tampoce una supuesta “conciencia® critica que sabe
como nadie Jo que ellas deben ser Si todo discurso social pasee
irremisiblemente un companente

Mai imaginario, hermenéutico, lo
% %, (nico que podemos oponer 4 la
ey imaginaciin ideoligica en su

| otra, de la misma manera como,
. segin Gadamer, no superamos un
G} lenguaje —que nos pareo: inade-
i, cuad o engaficso—sing con ot
P lenguaje —que nos parece mds
adecuado y vendadero—.
" 3) La imaginiaciin bsij-
rica. El devenir histirico es para
Castoriadis institucién de fa ima-
ginacion humana, A su vez, el
“saber histérico” no serla posible
segin Ricoeur sin los prooesos sin-
téticos de fa imaginacida creado-
ra
Deciamos hace un mo-
menta que no hay sociedad sin sig-
nificaciones linaginarias y que és-
tas, & su wez, no subsisten fuera
del modo en que se realizan en las interacciones sociakes concretas.
Extendida la béstoria como ceastitucion de un “mundo comin",
de vna “realidad de sentido”, ella obtiene su exisiencia de los
peocesas hermenéuticos de interpretacion y prosecucidn recreadora
del sentido. A través de la reintempretacion de una tradicida cultural
ligames el pasado con ¢l presente y abrimos ambas al futuro. Sin
esta “figumcion” jamds pedriames tener 1os humanos el senti-
mienta de que fermamas parte de una historia, de que hacemos
unz historia,

Savkemd, fonle
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SeaTidos

Perv la imaginacién juega su papel mds relevante en la
constitucion del “conocimiento histireo" . Existe una fmagina-
citn narraliva, una constitucién maginarias de la “narratividad"
sin la cual seriz impasible J2 comprension del aconsecer histdeico e
inchuso el propio viviry actuar histérioo-social. Mediante |1 “trama
narrativa” la imaginacién hace posible la uaidad de sentido de lo
histérico: “Ella 'toma juntos’ e integra en una historia lotal y com-
pheta los acontecumientos moltpks y dispersos, v asl esquematiza
la significacion inteligible que se atribuve 2 la namacién tomada
como un todo™ ®

Hay incluso coma llega a sostener Carrithers una superio-
ridad del “persamiento narrativo” sobre olras formas de pensa-
miento —en particular sabre |o que este autor llama el “pensa-
miento paradigmatico”, que conskte en un acervo de frmulas y
definiciones abstractas, “atemporales”. Esa superaridad se mues-
tra en que & al pesamiento narrativo al aoudimos cuando quere-
mas comprender y resoiver las cuestiones esenciales de nuestra
existencia: jquiénes ssmos?, jde dinde venimos?, jaddnds vamos?

Merro S dado,

4§) La imaginacion éca, Ricoeur lleva |z teoria nacrativa
del conocimiento histérico a la dimensién de la vida y la
avlocomprension perscnal. En su cbra §§ meismio como ofro el
pensador francés sostiene que en tanto laddentidad personal “lo
puade articularse en la dimenside temporal de ba existencia”, es2
Wentidad es necesariamente identidad narrativa. El sujeto se
constituye 4 sTmismoen tanto que Ll —en tanto qus “of méme"—
}. por ende, en tanto que “sujeto &ice”, gracias 4 un acto de
antecomprension narrativa. En esto vadica para Ricoeur la posi-
¢idn esencial del “narrar”; que establea: un puente entre e “des-
cribir” y el “prescribir”™, esto €5, entre ko que es y bo que dibe ser.
Pues, pregunia Ricoeur, “;obmo, en efecto, un sujeto de accion
podria dar a su propia vids, considerada globalmente, una cuali-
ficacidn &ica, si estavida no fuera reanids, y cdmo lo seda st no en
forma de relao?

Ademis de preparar Jo que pedemcs lamar Ja “condicidn
material” de la experiencia &ica: un sujets capaz de accidin moral;
la fmaginacidn tene otro ml #ico esncial. Todos sabemes que sin
la postulacién de un “ideal”, de una proyeccin de como podrian
ser fas 00sas de otra y mejor manera, no seria posible ta vida élica,
pero todos también nes hemos planteado como hacer para que
esta poveccidn “idealizante” no nos deje en un mero “idealis-
mo", tanto mis puro cuarko mis irealizable. Agui requerimos la
participaciin de [a imaginacitn en la aprehensitn del ideal élico,
Pues sdlo ella, es decir, sdlo la viva figuracion de lo que posde ser
una vida mejor es capaz de conmaovernos 7 de empujameas al ¢a-
mioe de su real corstrucciin *

5) La smaginacion poiitica. 12 dltima pero no la menos
mportants esfera de la imaginacidn ceeadora es la imaginacidn
politica: el otro pambre, segin Castoriadis, de “democracia®. Pues
fa “politica” surge precisamente cuando una seciedad asume ex-
plicita y activamente el cacdcier creador que la oonstituye ¢ loma
entoncss 14 responsabilidad de canstruirse y dirigirse a si misma,
esto es, de ser plena y verdaderamente autinoma. Esta cagacidad
de “auoinstitucion”, de “autocreacidn”, de tnvenclon de la vida
social humana es, para Castoriadis, el sentido originario y fa fuer
za esencial de lo que llamamas democeacia: |a obra de fa Imagina-
cidn en el mundo de las relaciones sociakes v las irstituciones, en ef
mundo conceeto y ootidiano de las mujeres v los hombres.

En ese sentido es que proponemos invertir la consigna
tamdntica que enarholaron los movimientos juveniles de la déca-
din de Jos sesenta (*|La imaginacidn al podert™), A mds de treinta
anos de aquella explosidn de rebeldfa, queremes superar una mera
risidn decepaonada que se contentaria con lamentarse del fracaso
de ese movimiento. Por el contrario; hoy sabemos que 12 imagina-
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cién silo llega al poder a costa de corromperse, de simphificarse,
instrumentalizarse y abdicar de fodas sus fanciones ransgresoras y
sus polencias revelaxdoras. Que en todo caso de lo que se trata es de
que la Imaginacidn eferza el poder que skempee ha poseido; goe le
demos & poder @ la imaginaciin, a nuestra capacidail de nven-
tiva, 4 nuestro poder de crear A sablendas, al fin, de que no hay
poder mds verdadero, mids auténticamente poder, que ¢ de la ima-
giracion, que el de la creatividad en todes los dmbites de La vida
personal y pablica: en el 1rabajo, en el arte, en la vida &ica, en la
comprensiin histérica, en el saber cientifico, en Ja filosafia, v hasta
en es¢ ejercicio absoluto de la imaginacidn que es la experiencia
religicsa. Y a sabiendas también, por otra parte, d¢ que no hay
nada mas estéril, mds impoteate al fin, que la rgina del poder
palitico y 1a mania de 1a dominacidn.

Las miltipks niveles en que opera la imaginacion creado-
ra nos dan ya la idea del cardaer no simple ni inmediato de Ja
accion imaginante. En todas partes la imaginacion acta y es
eficaz porque efla siempre estid mediada por realidades objetivas
—materiales o cuasi-mateniales como el lerguaje— ¢ ineesubjetivas
—como &l orden de |as acciones e Interacclones socales—. [a
imaginacion nunca es ni podria ser “ruptura total" con lo existen-
te, pero precisamente por esd nunea serd mera elocubracion in-
til, pura ficcida ineficaz. Desde esta perspectiva podemos afirmar
que la eera por excelencia de la tmaginacicn creadora lo sigue

Cesdn. tinbute & by ondioca

siendo 1a actividad astistica, a condicion de ubicar ahora esta acti-
vidad como ¢ “laboratesio” y hasta d “modelo” de una podencia
que va mucho mds alld y que se pone en juego en todas las dimen-
siones esenciales de la experiencia personal y la vida colectiva. La
potencia, en fin, de imaginar, ante todo, lo que somo y, pard
sempre, o que podemos ser .

Notas

| (fr Paul Ricouer, la matdfora sine. Madrd, Crstiandad, 1980

2. Richanl Ronty, Comiupencls, sronda y solldaricad, Barcahona, Paidls, 1991, p, 38
5 Comelius Castonadiy, Los domiror di bomebre: oy ancmecigeaas asl {aberinto,
Barocdona, Gedisa, 1983, p. 68

4. Michae! Camidhess, JPor qued fos beraanas fereeraoe caulturas?, Malnd, Alisea,
1905, p 60,

5. Paul Riooeur, dologsa § ey, Compisadopor Geone . Taafor, Barelma,
Gadisa, 1939

6. Paul Ricoeur, Ternpo v mavriciin [ Configurnaciin de Sempo o relads
biririco, Méeoo, Sigle X00, 1995, p. 32

7. Pl Riooeur, SY ko conso ovg, Mdsice, Sigh XX1 1395, p. 160

& Sobee ks temas de b “@ka” y o2 la “naratvidad”, dr. de Paul Raoeur canbién:
Amor y fasticks, Madad, Capares, 1993 “Indwiduo & dentidad peromad™, 20 P

Vesne: § 00, Sobry of vk, Barcelona, Peidde, 1990, 1

fremllnd do fulosafia

2D o



PHoarvina ‘ﬂdfw;, id/ao;,

El sentido critico de | filosofia de Nietzsche

Faderico Nietzsche se inscribe ea la tradi-
cidn filesifica como un persador critico,
quizds siguiendo irdnicamente latarea asig:
nada por Kant a fa Modemidad v, a la vz,
radicalizindola. Pero hablar de la filosofia
e Nietzsche como una continuacida de la
tradicién de occldente jno ¢ una contra-
ticci6n con la esencla misma de su pensa-
miento? Nietzsche no va a criticar de entra-
la algo que no conoce, poe lo que tiene que
ir poocsariamente 2l origen de aquelio que
ha causado unz interpretacion parcial ¢
incluse falsa de |a realidad,

Qué sentido da Nietszche 2 la eriti-
ca? He aqul |2 cuestidn que me ccupa aho-
rat: traer hasta nosolros algunas de los pun-
los mis importantes en los que Nigtzsche
encuentra Ja posibilidad de ir mis allf de lo
establecido, cuestionar lo aceptado v hacer
una propuesta nueva sobee el valor de la
existencia y 12 vida en la tierrs; es decir, no
podemos negar la pertenencia de Nietzuche

*Fara poder lessimlar un sawlarsn

Day que desvidr un santuario: e e

laley {,..) Nosetros ks hombre: meodereos,
nesotrs sens bos henalercs é 1s viviseeoain,

¥ 0o la autotoeture, tambedn duracte milenics,
e ese anmimad (ue DosHrs Somos”

Fedesico Netziche Lo peneekigla ol le woral.

a Occidente, pero tampoco, y dado ¢l carde-
ter de su filosofar, desconccer el significadn
de su pensamiento y el valoe que contiene al
dejamos guiar por visiones parciales que lo
consideran, mas que fildsefo, como un sim-
ple destructor de lo edificado poe quienss b
preceden. Nistzsche no es esto, por el con-
trario, su proceder critico se dinge en otru
direccifn: se trata de stvie padecer, casi fa-
liecer en lo dado para poder comprenderlo,
criticarlo, destruirlo y, después, reedificarlo,
conformarlo de acuerdo  la fuerza, al que-
rer y al poder de cada subjetividad a trank
de una afinmacidn de Ja vida, de la volun-
fad de pocer.

Contra todo lo que 2 coonga hay
que ir al origen, 2 Ia ralz de lo que es ¥
ponerio en duda. En lo que sigue quiern
intentar llegar a la afirmacido de [ volun-
tad 2 través del sentido crition que da Nietzsche
a la filosoffa, entender en qué consiste es:
sentido y c6mo es que rebasa el pestulado

Pocaltad do filosofia
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kantizne; en qué momento deja ésie de ser
itil 2 a nueva ceacepcidn de la filosoffa
sobre la que Nictzsche habfa estado mant-
lHando.

1. La critica moderna.

La critica, tal como Kant la entiende, con-
siste en marcar el territorio del conocimien-
to humano; en el prefacio a la primers edi-
ciin de |a Critica de ia Razon Pura, Kanl
afirma: “porque esto no se ha becho, cree-
mos que la indiferencia, la duda, y por Gl-
timo, unaseveracritica, soq nxds bica musstras
de unpensamiento profundo, Y Nuestra época
(modemna) & la propia de la critica, a la
cual todo ha de someterse. El intento criti-
code Kant Heva en sf el encontear b ilusio-
nes de la razén sostenidas como formss de
conocimiento verdadero por el racienalismo
cartesiano y al mismo tiempo revelar las



Filosofin, hermenieiTron » podes
condiciones de posibllidad del conocimien-
to cientifico. Ciertamente, va Kant s dirige
al persamiento metafisico antedor a 8, va
hacia su fundamento dentro del dmbito pro-
piamente humano del conocimiento y la
aceidin y, al mismo tiempo, a justificardo como
parte ineludible de la naturaleza humana;
aqui estd su error Las entidades metafisicas:
Dics, el alma y la libertad, aun cuando no
son demostrables baje ningtn medio, tam-
peeo son ellminables; por el contrario, dan
sentido y significacida a Jos actos humands,
regulan ¢l comportamiento de Jos hombres
y corstituyen |a esperanza de trascender en
el tiempo hasta |a eternidad? Podrd de-
cirse aqui que Kant propone también, 4
través de Ja ciftica, desligamos de exe
tipo de (deales, o mds bien, darles su A
Jugar en 1a medida en que son impod- B
bles de desmoronar; sin embargo, aun
cuando hay una propuesta de
desacralizacidn del pensamiento, estas
ieas dan pie a la foomulacién del im-
perativo categdrico, 4 la noma, a la ley
regida por encantadoras fisesiones.

Es imposible negar, no obstanle,
que & partir de Kant se inaugura un
nuevo momento de la filosofia, un nue-
W episodic; con s propuesta se éa for-
ma y validéz a una nueva coacepeitn
del mundo y 2l parecer un nuevo orden
de |2 socledad * La critica se convini en
la actividad intelectual por excelencia,
tdo estaba en su lugar Kant, sin duda
alguna, habfa colocado la critica como pro-
ceder fundamental para el ejercicio de la
razin § habfa dado paso 2 wda una gene-
racin de filsofes que, en mayor o menor
medida, asumfan el trahajo encargado por
el viejo de Kinigsberg,

Pero jhasta qué punto fue seguida
Ja eritica kantlana? jhasta déade pudo ofre-
cer ehementos para Jegitimar la verdad? Des.
de el mowenta en que Kant pone 2 [a yo-
luntad como la facultad prepia del relno

mietalisico, regulado ¥ determinado por ¢,
confiere ¢l fundamento de las acciones ho-
manas 3 algo desconocido, indemastrable,
incluso inalcanzable y pone en duds la exis-
tencia del hombre en el mundo:

“3 Fl mundo verdadero, masequible, inde-
mastrable, imprometible, pern ya ¢n manto
pensado, un consucko,una obligaciin, un
[nperativo.{En ¢l fondo, € viejo sol, pero
vistoa través dela  niebla yel escepticisnuo
la idea sublimizads, pélida. nérdics, de
¥anigsberg) ™

Nietzsche 82 Inscribe dentro de |a gengra-
cidn de fildsofos eriticos y tal parece gue con-
tinida con la tarea dada por Kank: @ dirige
sin desvics a 1a tradicion metafisica coci-
dental y pone en tela de juicio loda forma
de interpretacidn humana cel mundo: la
ciencia, ¢l arte, ka religsn, la moral, b cul-
tura y la filesofia misma. Pero ¢hasta ddnde
lo pudo seguir? jeud] es el sentido de su crf-
tica si "el pasado no debe ser intempretado
mds que por un pressite mis fuerte que

fromdnd e flosfic
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E"7 A diferencia de Kant, Nietzsche pro-
longa su crftica hasta los més remolos mo-
mentos de la filosofia, se mete en lo mis
profundo de la cultura griega para encon-
trar ¢l origen de la creencia en un funda.
mento metafisico de lo real: ko bello y enig-
mético, pero también terrocifico que habia
de heredar 2 la posteridad La critica
nietzscheana se presenta i, ComMo una nueva
forma de hacer filosofia, una filesoffa que
se dirige a la raiz de a razda para "cortarla
oon el cuchilla”, y 2l mismo tiempo, para
encantrar los elementos que permitan sfir-
mar el valar de lavida, Precisamente es agqui
donde se separa de 1a tradickin metali-
sica kantiana y da una direccidn pro-
pia a su pensamiento, pues Kant ter-
mina dando legalidad a Ja concepeidn
metafisica del mundo entendida por
Nietzsche como la mis clara y peligro-
sa forma de negar | (nica vida que se
conoce,

“la *virtud", el “deber”, &l “bien en si”, ¢l
bien entendido coa un cardcterde imperso-
nalidad y de validez univessal —ficciones
cerebrakes en que seexpresa ladecadencia,
el agotamiento dltimo de las foerzas de la
vida, la chinerfa kinigsbenguense. Lo con-
trario €5 ko andesado por beyes mds profun-
das de s ccaservacidn y el crecimiento:
qoe cada uno se invente suvirtad, su inpe-
rative categdrico™

2. Critica, historia y genealogia.

Ir al origen de los valores ¥ al mismo tempo
encontrar el valor de ese origen’ este es el
doble sentida que da Nietzsche a la crflicay
s propoae 2 partir de agui dar una nueva
interpretacian 2 los hechas stdricos y a s
presentes. Pero, el pensar la erftica como
nra especie de rastreo por Jos acortecimentos
ded pasado, nos tovita ya a considerar esa

Sevificlos
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critica en téormines histieicos, o més preci-
samente, genealdgicos.

En La genealogia de la moral,
Nietzsche planiea la necesidad de ir 1l or-
gen histbeico de los valores y no silo a los
sintomas de su épeca coma resultado de un
sucederse lineal de Jos aconecimientos mas
significatives v edificantes de la humanidad,
sino ir hacia ¢l principio v encontrar & cudl
tronoo pecenecen, y resultado de qué acon-
tecimiento. Por otra parte, Nietzsche v esta
necesidad en razén de que, geneals-
gcamente, es también posible ir a la raiz
elimologica de las palabras con las que se
designan les valeees dominantes y descu-
brir asi por 4ué se inferpretan de una mane-
ra entre los hembres®

Con la genealogia, como [ilosafia
de los valores y como filasofia eritica e hisio-
rica, Nittzsche se propone, filoldgicamente,
encontrur Jas causas de la interpretacién
occidental del mundo, melafisica y objetl-
va, Esto es, s trata de una modificacion
sustancial tank de la flosofia como de [a
ciencia, el arte, la moral y la cultura en ge-
neral, y despuds de esto disfrutar 14 fiesta
que sobrevine  Ias privactones; alegria ante
¢l renaoer; esperanza en el futuro de Jas aven-
turas proximas, de los fines que vuelven a
ser zceestbles v en b que es villido creer”
hacer de la filosofia una ciencia alegre, fes-
tiva ¥ na continnar momificande frases del
pasado.
Con esio, fo que Nigtzsche se propo-
nz & dar un giro 4 la inferpeetacidn metafi-
sica de los valoves en toda la tradicién ocei-
dental; no se trata, sin embargo, de sustitoir
una forma de valoracita por olra que les-
minaria por comeler los mismas esrores, sino
de una corstruccidn artistica de b que los
vitlones son.

Nietzsche s2 maaifiesta cantra oda
forma lineal de ver I historia, contra todo
aquelio que erea que fa “utilidad’ es Ja con-
secuencia de lo 'bueno’; es decir, los

genealogistas proceden de tal modo que
ven en las valoraclones la justicia v la bon-
dad relucientes, pero eso silo es posible a
partir de una confusidn en el origen de una
falsa Inserpretactdn, de la impesicdn de va-
loves adversas a Ja vida humana Y este es
nuestro abjetive: ver, a ravés de Nietzsche,
cudles fueron las causas de esa “falsa inter
pretacidn™, pues todo acontecer en el mun-
do argdnico (vive, humano, terrestre) debe
ser interpretado, reajustado, de tal modo que
el sentido v la finalidad han ce quedar os-
curecidos o totalmente boreados, "
La historia que Nietzsche pos propone, en-
lonees, es una historia util a la vida y para
esto advierte que hay que ir conira la co-
rriente, enfrentar eriticamente b histaria do-
minante, cbjetiva y metaffsica. Aqul apare-
ce una vez mis, Ja figura del fikitogo, sélo él
puede viajar en el tiempo sin temor a per-
dersz-en las significaciones etimolégicas
epocales de los valores," Pero, por otra pas
12, 52 trala de un andliss sintom&tico de los
efecios que ha producido la interpretacion
dada a los valores; [a genealogla e también
un hacer de psiciloges, médices que diag-
nostiquen el grado de fuerza de los hom-
hres, que indiquen cudles fueran fas causas
per las que la humanidad se vio en la nece-
sidad de dar una explicacsin trascendente
de la realidad.” Ambas caracterfsticas son
propias del fildsofo del futuro, mis all del
bien y del mal “hay que guardar para ello
un nuevo pénero de fildsofos que engan
gustos distintes y opuestos 2 los tenidos has-
ta shora, fildsofes del peligro quizd, en to-
dos bos sentides de esta palabre. Y hablando
oo tada seriedad: yo veo surgir en el hori-
aone a ess fildsofes”. ™

Enla hissoria de sun ervor, Nostzsche
nos cuenta en seis esoenas la historia com-
pleta de |2 metafisica pecidental, sempre
tenddiente 2 la homogeneizacidn de las hom-
bres, de la objetivacion de las conciencias y
la falsificacién del munde empirico y joud-
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'ﬂé‘»o}‘n. AcramenéTicn 7 pode
les fueron lus causas de este error?
Genzalopicamense hay que ir al origen, al
mundo grego, 4 sus formas de vida, mds
que @ Sus Creacions artisticas e intelectua-
ks.

En fa tragedia griega, Nietzsche eq-
cuentra una posible explicacidn; mis gue
en ella, después de ellx cuando se hace el
Intento par comprender objetivamente lo
vivido durante el acto tedgico, el mundo
heleno se desmorona; se da la necesidad de
crear diosss que |ustifiquen la existencia
humana y no e que antes no Jos hubiera,
sino que se Jes veln como miembros del
misma mundy lumane, (Eatonces gué fue
[0 que pasi? Al parecer susgld una raza de
hombres déhiles que invirtieron el orden del
munde: [os se akejo de ellos v se tendrfs
que sufrir en la tierra para alcanzarlo mids
alld de las extrellas

“1. El mundo verdideso, asequible al subio,
al pisdoso, al virtuosn, €l vive en ese mundo,
5 ese mundo. (La forma mds antigua de 13
Tdea, nelativamente  inteligente, smple, con-
vinwente, Trarscripod de [2 tests Yo, Pladn,
soy Ja verdad')".

Et origen de la inhibicidn de las pa-
slones, de |a construcclon de una memoria
en el hombre y la ereccifn ded método dia-
léctico {progresive de |a historia humana
que se prolongaria hasta la medernidad con
¢l absoluio hegeliano y la evangelizacion
cristiana universal) y lz interpretacion
dicotdéeica del mundo (cuerpo-alma, em-
périco-mietafisico, subjetivo-ohjetivo) dieon
come resultado las mis terribles anciones
sobre los hombres, las autotoruras méds
despiadadas y las hatallas més desatrosas;
esto e lo que interesa, saber ofmo fue que
el animal hombee llegd 4 la sitvaciin ma-
derna que a Nietzsche Je toofd vivir, después
de la eritica tan prometedora de Kant La
inhibicidn de las pasicnes y ¢ clvido de si



damento se tuvo que “criar un
animal manso”™, homogeneizar, ne-
glamentar la conducta humana
virtucsamenie y olyetivar a los hom-
" bres (hacerlos cosa); e decir, ha-
" cer de ellos autdmatas, sin carde-
ter ni personalidad con ¢l fin de
¥ivir en anmonia dentro de una
comunidad.” Se inhibieron Jas po-
tenclss de razas fuestes, nobles,
buenas y se Invirtio su identidad
(desde la perspectiva racional,
moral, religioss aparecen ahora
como los malos, déspotas, viles) al
punto de verse sustituidas por los
mis bajos instintes y 14 incapaci-
dad de los hombres débiles, virtuo-
sos, compasives y de gran cora-
zin a los que Jes fueron confesi-

il
] ﬁ| i 10 ﬁl[ 1 P2 dos los secretos divinos;  sabe,

coadujeron 2l hombre al ensanchamienio
del Interior (a bx robustez de alma) por me-
dio de una negacicn del cuempo para alcan-
24 1a gloria prometida al vifwoso; al sacri-
ficado, castigado, memortoso y racional
hombre.”

3. Genealogia y creacién.

Lo horrible y cadtico del devenlr humano,
pero también lo victoriaso, o monumental
de los acontecimientos es lo que impoeta al
genealoglsta (a veoes médico, filélogo o
etndlogo, ete.): el origen de las aulotoriuras
y los autnsacrificios que, formsamente, han
de dar lugar a un guerrero.

La creacldn de un espectador divino
v un destino que convertia al hombre en
un medio, un episadio intermedio para una
gran promesa -el pasaiso inventado por €l
mismo- respondic a la necesldad de dar tran-
quilidad, sentido y seguridad a su existen-
cia en |z tierea; pero para akcanzar ese fun-

Esben £ v deSaste | (elogos v filésafos con sangre

de tedlogos, negadores del mundo y de la
vidy, desde Socrates hasta Hegel

Auiles fueran los molives por 10§
que razas fueres y paderosss foeron some-
tidas a Ja voluntad reactiva de estos sefiores?
En La gerealogia de la moral, Nietzsche
recurre & s origenes y las formas sangrien-
1z de poner en o hombre una memona:
después de una accion rebelde ante la ley
lnscrita en los libros sagrades viene el Casti-
g0, “para que algo permarezca en la me-
moria se ko graba con fuegn, $6lo %o que no
cesa de doler permanece en la memaria””
¥ asi, oon UNos cuanees castiges, jcomo no
hacerse cristiancs!, c6mo no obedecer Jas
leves y olvidarnos de lo gue sames

Pern, esta imencidn no fue gratui-
1a, “para poder expulsar del mundo y negar
honestamente ¢ suframiento oculto, no des-
cubierto, carente de testigas, €l hombre se
veia casi obligado & inventar dioges y seres
intermedics, habitantes en todss las zlturas
ven todas [as profundidades, algo, en suma,
que también vagabundea en lo oculto, que
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también se ve en 1o oscuro v que no se defa
escapar Ficilmente un espacticalo dolorose
interesante”."™ Ahora Jo que queda hacer
es, aun ceando el hombre haya creado un
mundo divino que le ha costado Incluso la
vida, valorar esos acontecimientos
criticamente y activar {a facultad de ofvido
[rara dar lugar a nuevas expectativas, nue-
ves soles para engendrar la vida,®

Nietzsche encuentra en la facultad
de sentir la posibilidad de afirmar la
corparalidad, | tierra y su sentido actual;
vivir en el instante, pero sin abandonar por
completn & pasado que nos determing y
conduice i ser lo que somos. Superar 2l pa-
sado, pero no sin conoceglo, ¥ conoaerlo 2
fondo; poes, sélo si se tiepe una expenencia
de ta crueldad y el peligro de fa moeal es
posible afirmarncs después de superar el es-
tado de nihilismo en &l que & sume al hom-
bre en el intento fallido de alcanzar |a felici-
dad. La vida es Jo que se niepa y con ella la
voluntad de poder, de vivir, de crear, de olvi-
dar, Con 12 moral $e crea una conciencla y
una memoria sin adwrtir la diferenciay Sn-
gularidad; el poder, la dureza y [ nobleza
que como creadores de s§ les definen.

La segunda pare de la genealogia
consiste en 1a construccidn de nuevos valo-
res, propios de cada ser fuerte y potencial Se
Irata de una visidn pluralista de la cealidad
y de una |nterpretacion en esie sentido de
las valores propics para 1z vida; quehaoer
de cada hombre como Gnica garantia de
alcanzar 1a libertad y la felicidad en el mun-
o, Después de Las torturas y sacribicics, s se
sale viciorioso, se fortalece ¢ espiritu, of sig-
no, el fendmeno del ser que mora en cada
humano habltante en la therra ™.

El awaconocimiento ¥ 13 autocon-
templacién han de dar como resultado el
autedominio y significacidn d= wna indivi-
dualidad y singularidad subjetiva. La bey, el
imperative ha de ser dado por si: saber gued
e quiere y gue se quiere, despods lo que se
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debe, A través de la remterpretacidn de los
valores supremos desde la perspectiva
pluralista se persigue la recreacion de los
valores que perdierca vigencia o, mis auin,
de los valores nuevos que permitan una vida
mds humana, sensible, amiespada, puerre-
rt; que vive lo trigico como parte de lo que
2l mundo es, fa imperfeccifin como parte de
toda la historia y |as glorias y desdichas como
neossarias & Imprescindibles para alcanzar
lo que somos; es decic no poede salir del
porvenir v del destino nada absolutamente
idifntico, de ahi las vadaciones historicas y
fa permanendia de To doloroso, mds alld de
cualquier aparente superacion. La vida que
deviens no es como se 1a ha pensado, pro-
gresiva y perfects, si es asl e posque no s
ha mirado alrededor del hambre, de su vida
concreda y colidiana para encontrar fas des
dichas de las que es objete.  Ceder el Ju-
gara b nuevo, a lo ligero, al nuevo diay la
esperanza de vivir en un mundo mds real,
mis verdadero, més humano, humilderments
humano.

“6. Hemai eliminads el mundo vendadero:
Lqué mundo ba quedado?, ;acas el aparen-
el

iNo!, jal eliminar el mundo verdadero he-
mee eliminade también el apasenta!
(Medio dfa, Irstance de b2 sombra més corta,
final del error mds Jargo. punto culninantz
dela umanidad, INCIPIT ZARATUSTRA) "™

La critica, tal como Nietssche la entiende:
dar al hombre su terreno de accion, de vida,
de cer. Con la critica, Nietzsche no se plan-
tea una descbediencia ciega a lo estableci-
do, sing por el contrario, & una manera de
poder vivir ul destruir ¥ aniquitar el pasado
para construir ¢l tempho que a cada quien le
cubra de Ta Intemperie, y también asamir
que 12 historia no tene un fn deteaminado
por la linealidad y progresiéa de 11 que se
ha provisto: ia historia es devenir universal,

AZAMOS) Y NECESANO, que gird en tormo al ser
y bo incita a develarse, 2 liberarse de la doter-
minacin pasada y proyectarse al futuro de
12 manerz mis noble e inocente, tal como si
fuera un nifio. Recurrir a los hechos del
pasado, no para retamarles o negarlos, sino
para superarios. jHe aqui la pertenencia de
Nietzsche a la tradicidn! Una tradicion que
e fue insuficiente para penetrar en el infini-
to limitado que le kabfan dejado sus prede-
cesores, univoco ¥ linesl. Teadicibn a la que
supera con el golpe ceriero del martillo, pero
recupers a cada cincelada que da forma,
que con-forma el mundo en que somoes
“Un pace de silencio, un poco de
tabula rasa de la concienclz, a fin de que
de nuevo haya sitio para lo nuevo, y sobre
todo para las funciones y funclonarios mds
nebles, para el gobemnar, el prever, el deter-
minar (...) s esie el beneficio de la activo,
coma hemos dicho, capacidad de olvido™ ®
No venganza, sino la activacidn de las po-
tencias adormecidas durinte milenios.

* Este trabajo abtuyo el primer lugar en
el 111 Comcurso de Ensayo Filosdfico, en
el cual participaron los alumnos de la
Facultad de Filosofia “Szamuel Ramos" de
la UMSNH.
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Albeito Goarcia Salgado
Hermenéuticay
Razon practica

Introduccidn.

La hemenéutica gadameriana tiene toda la apariencia de ser, ante
todo, una ontologfa. Sin embargn, en Gadamer encontramos tam-
bién una teodn sobee el conocimiento que parece tener mis peso
que 12 omtologia inmanente al plantéamiento hermendutico. Esto
resulta ser de interés fundamental, ya que implica considerar a |z
hemenéutica gadameriana no desde los conceptes de la ontologiz,
sino a través de Jas categorias v tendencias epistemolfgicas. Juzgar a
la hermenéuticz desde la epistemologia peemite al mismo tiempo
consideear y evaluaren su justa dimensiin problemas hermenéuticos
de los que hasta ahora s2 ha hablado poco, uno de los cualeses ¢ de
la “phréaesis”, o la razon prictica,

Primera Parte: Las bases epistemolégicas de Iz
hermenéutica gadameriana.

En @rminos generales s¢ puede considerar que la intencion
gadameriana de formular una bermenéutica filasdfica responde a
la tentativa de antepooer verdad a método. Para Gadamer, |a her
menéutica debe reconducir Ta reflexitn 2 fa experiencia de la ver

dad, aquella que no necesita de mediaciones sino que se da da for
ma inmediata en toda actividad humana; se rata de encootrar una
experiencia que no proceda metddicamente y que al msma tempo
se pueda sostener como una experiencia no carente de “objetivi-
dad”. Lacomprension es precisamente esta experiencia directa de |a
verdad a Ja que se refigre |2 hermenéutica gadameriana.

12 comprensidn, como se senala en [a Introduccion a Ver-
dad y Método no e un asunto que concierne s6lo a las ciencls,
sino que, mis all4 de ello, & |2 experencia humana en la que se
vive fa verdad, en la que se reconooz objetivamente "algo como alga™,
Lz comprersion no puedeserconsiderada ya como un procediniente
metddico 0 una herramienta secundana de las cencias del espinity;
por & contrario, debe otargdrsele Ja primacia que de suyo tiene e
tante que experiencia de objetividad.

1o anterior constituye una mnavacidn en lo que hasta antes
de Heidegger y Gadamer se venfa considerando coma |a tarea de la
hermendutica. Dilthey, por ejemplo, concebia al comprender como
un estadio anterior al conocer; fa comprensicén ha de tomarse como
un procesa que parte de las manifestaciones de lavida animica, ope-
rando sebre ellas algin trabajo de sintesis, para llegar al conoxi-
miento. Pero, estas manilestaciones de fa vida animica son mds
claras y comprensdles, y por tanto cognoscibles, en tanto que estén
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fijadas por escrito, Por es mismo, una comprensicn certern debe
estar gutada por 1 interpeetacitn, que es definida por Dilthey como
ol comprender ficusco de lax manifestaciones de la vida fijadas
por escrito,

Aora bien, el modelo por excelencia de la interpeetacidn
diltheyana es el ideal moméntico de la genialidad del intérprete: “la
imerpeetacidn es una obra de la tenica personal, y su aplicacida
mis perfects estd condicionada por la genialidad del intérprete”,
Una interpretacidn gental es aguella en la que el intémprete se funde
con el autor legando 2 descubrir lo que en el autor estd inconscien-
te y que opera en [a produccidn de la obra; vn intérprete genial &
aguél que llega & saber nyds que el autor sobre la chra

Dilthey precisa, ademds, que no todos los posibles intémpre-
tes pueden ser peniales, pero que ain éstos tienen necesidad de ape-
rar algiin 1ipo de intespretacifn: por Lo que, para no ceerar k2 posibi-
lidad de interpretar silo a fos intémpectes geniales, se debe fijar en
reglas |a técnica de fos intéepretes gentales &l como se dallarn con-
tenidas en s méody 0 tal como estos intérpretes se ban pecho
consclenter de ellas, siendo esta noble tarea el fin de tada herme-
iéutica, Por Gltimo, una henmenéutica que ha puesto reglas al mo-
delo de fa interpretacidn genial debe ser, segiin Dilthey, el funda-
mento dz toda opecacién y proceder de las ciencias del espiritu, por
lo que la hermendutica gozarfa de ciesta validez genersl.

La bermendutica gadameriana se constituye, por su parte,
coma una reaccion al medelo de 12 interpretacidn genial. Por elio,
las diferenczas entre Dilthey ¥ Gadamer nio son casuales. para el pri-
mero L objetividad de Ja comprensidn viene asegurada por una ope-
racidn posterior a ells —la Interpretacidn—, par o segundo la
comprensidn conlleva en s mismo ejercicio hacia la objetividad;

S0 parael primero [a hermenéutica debe fijar reglas que pasibi-
8% liten a los intérpretes no-geniales el ejercicio de fa interpre-
. tacidn, para el segundo la comprensidn y |3 intespretacién
@ no estin negadas de suyo a nade, sino que son parte de la
% condician humana misma, por lo que Ja hermenéutica, para
o traicionarla, debe deshacerse de toda idea de método.
3 Para Gadamer, la bermenéutica busca describir en
términes generales todo tipo de comprensiin e Interpretd-
"4 cidn: .50 tarea no es desarrolla un peoosdimiento de 13
%) comprensidn, sina iluminar las condiciones bajo ks cuales
a? s comprende”. La comprensidn es elevada, en sentido
heideggeniane, a cardcter ntco-oniniozico de 1a vida hu-
mana, y s tanto una comprensidin de lo otro como una auk-
comprensian —yit que en la comprensidn uno sé compres-

de Junto cea lo que intents comprender Asi, 1a hermendutica, al

tratar la comprensidn como parie de la "esencla” humana, s un
aipecto universal de la filowfia.

Ahara bien, sunque Gadamer considera 4 fa comprensiin
como una categoria onteldgica del hombre, sigue concibiendo, al
igual que Dilthey, que el modelo por excelencta de Ja comprersidn e
interpretacion es ¢ del texto escrito. A partie de | actividad de lectu-
14 de textas es pasible delerminar con mayor precision lo que signi-
fica compreader ¢ interpeetur. Leer un texto significa tratar de com-
prender objetivamente lo que este dice; pero fa comprensitn objeti-
va, piensa Gadamer en contrapesiciin de Dilthes, no selogra de cara
al autor, sino de cara 4l texto mismo. Nuesiro autor consilera un
error el pretender comprender una lectura 2 partir de la biografin
del autor, es decir, a partir del conocimuente de las circunstancias
psicoldgicas que llevaron al autor 2 escribir el textoen cuetian, v es
un ermor poeque si bien es certo que algunas circurstancias peicold-
gicas del autor se veflejan en ef texto, més clerto adn ¢s que d texto
cobra cierta independencia del audor ya que, pee lo regular, o texto
sobrepasa ks propias expeciativas del mismo autor

Asi, compotzuler un texto e dejarse interpelar por £l misma,
independientemente de lo que ¢l autor nos quise comunicar, Sin
embargy, ¢l texta no e una entidad antesuficiente, es decls, no pue-
de comunicar nada sin la intempretacion; por ello, la labor del intée
préte es hacer hablar al texto de acverdo a lo que el mismo texto
dice. Bl Intérprete se convierte, asf, en la voz del texto. Sinembargo,
el intésprete hace hablar al texto con su voz de intérpeets, es decis,
mete “ruido” en el texto; esto significa que en loda interpretacion,
por muy depurada que se pretenda, es imposible evitar Ia aportacidn
del ntérprete al sentido del texto. La confluencia def sentido descu-
bierto por el intésprele en el texto y el sentido puesto por el intérpeete
en el mismo texio & a la vez necesaria coma ineductible.

Frsulind do filasofion
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Otro elemento fundamentsd en la Jectum de textes 5 que
confiamos en que el texto estd diclendo algo que tene sentide; da-
mos credibilidad de amemano al texto teniendo Iz expectativa de
que lo que dice es verdad. Fs lo que Gadamer llama “anticipaciin
deperfeccidn”: ka comprensidn e interpretacidn se guian previamente
por el supuesto de gue el texto es una unidad perfecia de sentta,
rodustecienda, con ek, el sentido del texto antes de keerlo. Obvia-
mente, nuestra opimicn sebre la unidad de sentido del texto o sobre
In referencia a lu verdad por parte del mismo puede cambiar duran-
e Ja bectura; pero anterior a esta posible modificacidn, el texto es de
antemano récibide con oplimismo.

La anticipacidn del sentido apunta a la idea de “peejuicio”.
Si antes de leer un texto estamos ya suponiendo algin valor sobee é,
e10 significa que cuzndo interpretamos un texio lo hacemos con
cierlos conocimientus previvs que nos orientan en la Jectura y que,
anterior 2 la misma, nas ayndan a elegir el texto 3 leer Bstos cono-
cimientes previos no son conocimientas que el intémeete oonstrupa
y que dedfiberadaments elija, sino que son noclones “prestas” que
s vienen dadas por nuestra tradicidn cultural, es decr, son "pre-
juicios™. La tradicin y los prejuicics implicados en la lectora indi-
can quo en loda comprensidn e interpretacidn de textos estdn pre-
sentes cuncepciones previas por medio de las cuales es posible en-
tender de qué habla el texto, y que toda comperensidn e interpreta-
citn se dan desde una tradicidn, desde una histoncidad cultural
determinada.

La tradkcidn e definida poe Gadamer como aquelio en fo
que sz fundamenta la validez de nuestras costumbres; & 14 conser-
vacidn y afirmacidn de 12 historia, es Ia memoria de k1 historicidad
humana. La tradicién determina lo que ef hombee e5: su condicién
e humano esté sujeta a una tradicdn. Pero |2 tradicion no subsiste
por si misma, necesita ser afirmada, asumida y cultivada, ¥ esto
peurre cuando se reproducen acciones y formas de persamiento ya
tadas. Sin embargs, 12 tradicidn no es s6lo tecesidad, sine que for
ma también parte de fa lbertad humana. Gadamer considers que,
si bien es cierto que |2 tradicin nes condiciona. uno tene |a liber-
tad de elegir o no 1a tradicidn en la que se estd poe lo que cualquiera
puede cambiar de tradiciin al afimar. asumir y cultivar otra tradi-
ciin diferente.

Gadamer piensa a los prejuicics ¥ a |z tradicidn en trmincs
universales, como las condicones necesarias para todo tipo de com-
prensian e interpretacidn humanas. ncluso, en este tono entoldgion
en el que nos habla, Gadamer exige que s “rehabilile 2] prejuicio™,
que s Jedé el lugar que de hechoya tiene en el process henmenéutico,
Aqui es donde entr en polémica contra la concepeidn del pegfuicio
en la Hustraciéo. B} gran sdeal de la Tlustracida es la afiomacion de

In autonomia de la razéa bajo el principio del desrocamiento de la
sumisica ¢ la misma hacia las atadurss del pasado y hacka todo
tipo de autoridad. Se asume & la razin como auténoma de la hisio-
ria, def pasado, de la coltura y de la teadicidn.

Bajo esta idea, Iz ustracion empreade una critica hacla el
prejulche, considerandolo como un juicio que se fomna antes de toda
constatackin en |2 objetividad; se trata de un juicio precipitado ysin
fundamentacifin alguna en el ejercicia libre de la raxin, un juicio
que sustente sy vilidez en ln autoridad arbitraria de la tradicidn y
no en la auvtoridad de la razdn. Para ka Hustracion, la valides viene
asegurada por la fundamentacidn del juicio, por lo que tada con-
cepcidn previa que no pasase por la aduana de la razéo era consig-
nadd coma prejuicio

Gadamer cuestiona a la concepeidn ilustrada del penuicio
de |2 siguiente manera: *zestar inmerso en tradiciones significa real
y primariamente estar sametido 2 prejuicios y limitado en la propia
lihertad? ;No es cizrto mids bien que teda existencia humana, adn ln
mas libre, estd imitada y condicionada de muchas maners? ¥ si
esto e asi, entonces 1a idea de una razén absoluta no € una posibi-
hdad de la humanidad histirica: para nosotros 1a razin slo existe
como real e histrica, esto & la razbn no es dueita de si misma sino
que estd slempre referida 2 lo dado en Jo cudl se ejeror”. La idea de
una razin absoluta y auténoma sin determinaciones histdricas es
an absurda, en tanto que la existencia v la radn humana se en-
cuentran circunscritas por la tradicidn y los prejuicios.

Ahara bien, ¢l prejuicio, como presupuesto bisico de toda
comprensiin ¢ interpretacion, no s una herramienta de 1a que el
intérprete bacha mano conscientemente; poe el conteario, el prejui-
clo epera desde ¢l silencio, hackndo hiablar a los lextos, despleghndase
imperozptiblemente a través de la comprension y 1a interretacidn.
Sin embargo, Gadamer estd consciente de que 1 invishilidad de les
prejuicios puede también ser perjudicial para la actividad herme-
néutica, de uhi que distinga entre prejuicios progduciives y prejul-
<08 que producen malenfendidos,

Para que un intérprese puada distinguir en €l Jos prejuicics
productives —que hay que astinswlar— de los prejuicios qoe pro-
ducen makentendidos —que hay que desechar—, tiene que dissan-
ciarse de eflos, dejando que los prejuicios operen por s mismos; serd
slo el tiempo el que determine qué prejuicios conservan el sentido
interno y qué prejuicios se torman incongruentes con su propio sen-
o Interno, §6lo & través de fa didancia en o Kempo es posible
responder al prodlema epistemolfgico fundamental de la herme-
néutica: Jen gué se distingsien los prefuicios legitimes de lodos
los innumerables prefuicios cuya wuperacitn representa la in-
cuestionable tarea de loda vazin gritia?,
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SesiAiclos

Gadames responde que “toda intespretacitn correcia tiens
que proegerse contra Ja amitrariedad de |as ocurmencias y contra la
limnitacidn de los héhitos imperceptibles del pensar, y arientar su mirada
hacia ‘12 cosa misma’ () Este dejarse determinar asi por Ja cosa
misma no es evidentemente para el intérprete una “buena’ decision
inicial, sino verdaderamente ‘la tarea primera, constante y dltima’.
Pues 1o gue importa es mantener Ja mirada aenta 2 la cosa adn 4
Lravés de todas fas desviaciones a que se ve constantemente sometido
el intérprete en virtud de sus peopias ocurrenclas”, Asi, la compren-
sidn e Interpretacton serdn correctas cuando se Jogren prteger con-
tra la arbitrariedad de las ocurrencias y coatra la limitacida de los
hiibites imperceptibles del persar, apegindose 4 la ccsa misma.

Asf, tenemos que, ademds da |z distancia en el tiempo, s
pueden oorregir los prejuicios haciendo coascenies tamio ks hibi-
tos imperceptibles del pensar como la arbitrariedad de las ocurren-
ciss. La idea de Gadamer es que, una vez hechos canscientes log
prejuicios &tos se revelan como verdaderos o como falses, de acuer-
do 4 su chservancta o no hacia la cosa misma que s intenta oo -
prender e Intespretar. Asf, 1a posibilidad de comeczidn de los prejul-
cios se asume como Ja tarea episiemoldgica bdsica de la hermenéu-
Licat,

El apego a |a cosa misma, por su parte, serd la que determi-
ne la congruencia de los prejuicios particulares en la situacidn her-
menéutica dada. Con ello, la congruencia es elevada por Gadamer a
csiterio de chjetividad de la comprensidn ¢ inteepretacida: “el crite-
rio para Ja correocifa de [a comprensidn es siempre 1a congruencia
de cada detalle con el tado. Cuando ne hay tal congroencia, esto
significa que la comprensién ha fracasado”. La idea de Gadamer es
que una comprensidn incorrecta basada en ln arbilrariedad de Jas
ocurrenciasy en los habitos imperceptibles del pensaz, no pueds sus-
tentarse por s soles durante mucho tiempo, y esto debido 2 un des-
apego haciala cosa misma; los malentendsdos y los prejuicios falss
o se pueden mantener porque destruyen ¢l sentido del conjunto,
igual que cualquier hibito ingistico Incorrecto no puede manie-
nerse sin que se note ka incongruencia que provoca

La congruencia de |2 comprensian cormicta y fa incongruencia
de la compeensién Incorrecta se mide de acverdo a la cosa misasa,
la comprensitn debe confrmarse en las cosas mismas, siendo co-
rrecta cuando logra hacerlo e incorrecta cuando no la logra. Asi, el
criterio Gltimo de la cbjesividad heemenéutica de la comprensidn e
interpretacion & 1a osa misma

Por otro lado, 1a congruencia y la objetividad que el apego a
Ia cosa misma da lugar, remite en Gadamer 2 a regla hermenéutica
bisica: “comprender &l todo desde lo individual y lo individual des-
de el tdo”, Silo e logra la congruencia cuando a pastr de una

situacion particular se comprende el todo y de éste nuevamente se
compeende [o particular. Bl morimiento de o particular al 1do &
2 “anticipacidn de sentido” y el movimiento del todo a lo particular
& la confirmacion del sentido abierto por el primer paso, y el proce-
o msmo ds los dos movimientos es el “circulo hemmenéuticn™, El
cieculo hermendutico es un movimiento por ef que el intérpeete com-
prende el todo por medio de lo particular, y lo particular por medio
ded todo.

Con la idea del circulo hermenéutico Gadamer infenia ex-
plicar el sometimiento a la tradicién de todo inérpeete al intentar
interpretar un accalecimiento particular El intérpeete siemypre ha
de recurrir 2 la wadicién para intemeetas, pero al hacerlo se esclare-
cen de algiin modo los prejuicios a partir de los que interpreta, con
Jo cudl el Intérprete llega a comprenderse a si mismo. De abi que
todo comprender $2a un comprender-se. Asi, el circulo hermenéutico
“describe la comprensidn comea 12 intepretacidn del mavimiento de
la tradicsén y del movimienio del intérprete”.

De todo lo anterior podemos concluir que, partiendo de la
idea de antepaner verdad a mélode, Gadamer pone tanto a 1a com-
peension coma a la interpretacién en un terreno preconcepiual en el
que |z comprension y la interpeetacién no son ya resuliados de al-
giln proceso cognascitive, sino las buses en las que puede desarmo-
lfarse todo proceso cognescitive. Los prejuicios adquiecen, 2sf, un
paped totalmente positivo, en el que su afirmacidn y cultivo, a partir
de 1a observancia a la cosa misma, nos levardn 2 |a coherencia de
las partes con ¢l todo, siendo esta ooherencia ni mds ni menos que ¢l
conocimiento objetivo.

Segunda parte: El problema de la aplicacién
hermenéutica,

Ahora bien, Gadamer afirma que toda comprensidn e intepritacida
se realizan a través 6l kenguaie. Bl proceso de 1a comprensidn v la
interpretacidn es siempre un peoceso linglistico en el que biene lu-
gar la experiencia de sendido, \a experiencia que hace confluie el
sentido del texto y el sentido puesto por el intérpeete: “todo com-
prender es interpretas, y toda interpretacidn se desarrolli en el me-
dio de un lengoaje que pretende dejar hablar al abjéto y que es al
misma Liempo el lengoale proplo de su intémprete™.

Por medio del lenguaje puede explicarse nitidamente el cir-
culo hermenéutico, & paso de 12 pare al todo y del todo a la parte
Comprendzons €l sendido de un térming ceando o referimes 3 1a
cadenasignificativaen k2 que ésle aparece, pera l2 cadenassignlfica-
liva tiene sentido sélo a partir del lugar de cada términa, Pero el
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sentido de bos términos particulares y el sentido que adgquieren de
acuerdo a su acomedamiento ¢n ka cadena significativa son relati-
vos 2 |2 tradicidn lingilistica a 1a que perienecen.

En la tradicion se funda el sentido del lenguaje, por lo que
comprendemos ¢ inlerpretamos siempre en términas de lenguage El
lenguzje es significativo, y lo ¢s por tanio l2 comprensidn y la inter
pretacion, parque se fundamenta en |a tradicidn, porque el kenguajg
& el lenguaje de una tradiciéa. Toda tradicidn es lingfiistica, y todo
lenguaje constituye en si mismo una tradicidn. De ahi que Gadarmer
no tenga reparo alguno en reconocer que existen comprensiones
que producen malentendices, ya que el lengusje es sismpee polisénico.

Pero Gadamer va mds alld de la relacidn lengoaje-tradicidn,
ya que considera que el lenguaje tiene una relacdn dircta con 1
cosa misma, en tanto que en ¢l lenguaje ticne lugar ¢l consenso
sobre la cosa: en ¢ lenguaje se reconoo: a la cosa como fa cosa
misma, & decir, como acuelio que puede ser reconocide como lo
mismo por todas las hablantes. Como asegura Félix Buque, comen-
tando a Gadamer: “las cosas no estin nunca sino en ¢l lenguaje, y
en un lenguaje compartico”.

Asi, e lenguaje hace posible hablar de “el mundo”, enten-
diendo 2 este (kimo coma el suelo comin que es recanocido por
fodos y que, por by mismo, une a tedos los hablantes de una tradi-
cidn. Esto bene una profunda significacién ontolgica, ya que “en
el lenguaje se representa 3 sl mismo el mundo, [a experiencia lin-
giistica del mundo es ‘absoluta’ Va més alld de tnda refatividad del
‘poner” el ser, purque abrca fodo ser €n si, se muestre en las relacio-
nes (relatividades) en que se muesire. La lnglisticidad de nuestra
experiencia del mundo precede a todo cuanto puede ser reconacldo
e Interpretado como ente”.

Ahora bien, fa reflexidn gadameriana sobire el lenguaje per-
mite Hevar la reflexién hermenéutica al planteamiento y recuperi-
ciin del problema bermenéulico fundamental: 11 aplicacidn de
la comprensidn, Bl lenguaje, como el elemento universal de la
comprension, no puede existir sélo en tanio que gramitica abstrac-
la, sino que “es" solo en cuanto se ejerce. La aplicacion lingiistica
es mds fandamental que fa pura gramdtica, va que en realidad la
confoemacion de las leyes del lenguaje no rsponde a un proceso
conscienie de formaciin inglistica, sioo al uso mundano de la ca-
pacidad expresiva del ser humano, en [ que las leyes del lenguaje se
constituyen a partir de la prictica lingiiistica misma.

El significado de las palabras se determina de acuerdo al
cantexto, y no de acverdo 1 fa gramdtica gue legisla el significado;
la superacidn de la polisernia, es decir, la comprensién correcta, se
logra no cuanda se define anticipadamente el significado de las pa-
labras, sino cuando se atiende 2 la practica en la que o significado

viene delerminado de acuerdo 2] contexte. De ahi que, s la com-
prensién e intecpretacidn son siempre lingiisticas, y el lenguaje es
siempre aplicacion, entonces “la comprensidn entrafia skmpre un
momento d2 aplicacién”: Todo comprender ¢s siempre un aplicar.

No obstante, ¢l momento de aplicacion de la comprensidn
falta en la hermenéutica filoldgica mederna, ain y cuando ya ha-
bia sklo considerado en la vieja tradicién hemmenéutica. Tal vez la
preocupacion ce la hermenéatica moderna de encontrar un métoda
seguro para fa comprension e interpretacin hizo que se reservarael
momento de l2 aplicacién hasta no haber determinado las reglas
del método hermenéuticn, 1a omisidn del momento de la splica-
citin, sin embarge, no puede generalizarse @ toda la historia de 14
hermenéutica, ya que el mismo Aristiteles —sin ser hermeneuta—
como 1ss hermenéuticas teolégica y jurfdica lo reconocieron.

En Aristéeeles, el problema de |2 aplicacian aparece bajo ef
oonceptn de Fa phrinesis, es decir, del entendimiento prictico, del
saber hacer prictico. Como saber practic, [2 phréness es pensada
por Aristételes come asunto exclusivo de la ética y de la politica,
excluyendo de ella a |a metafisica. La razén fundamental de la ex-
clusin de la metafisica del saber prictice, se funda en que la naty-
raleza de la metafisica es el canocimiento de ks primeres princi-
pios, de ko que es pecesariamente y no estd sujeto a cambio alguno,
en suma, € objeto de Ia metalisica es la theoria o conecimiento
luminoso de les asuntos divinos; "la prudencia, en cambio, se refie-
re a las casas humanas y 2 Jo que & objeto de deliberacidn”, su
abjeto e lo que puade ser de ofra manera. La &ica y la politica
son saberes de fos asuntes hurmanes y de 1o que no es necesario, por
lo que la phriness sdlo puede ser &ica y politica.

Aristiteles distingue la phrdnesis de |2 ciencia —episteme—
y del arte —febbre— remitiéndose 2 la naturaleza propia del obje-
to de estos saberes y a la finzlidad de los mismas, La phrdnesis no es
clencta porque el objeto de la ciencia no puede variar ¥ porque su
finalidad ¢ el conocmients de lo universal; 1a phrinesis no es ane
porque, aungue o ate puede variar, su fioalidad es fa produccidn,
la phrdnesis es saber de lo universal yde lo particular, ysu finalidad
no & ni la adquisicién de conocimientos por medio de definicicaes
ol I2 produccion de objetos; su finalidad no es otra sino la misma
acclin phronéics, es decir Ja reta deliberacidn acerca de lo que es
bueno v conveniente para & mismo: fa accidn buena.

Lo que le Interesa a Gadamer del andlisis de la phronesis
aristotélica es precisamente la tensién entre lo universal y Jo pasti-
cular. Destacando en Arlstételes que todo sabes moral tiende 2 la
orlentacion de la vida buena en general, pero que para tal tinalidad
1o existe determinacion & prior, sino que se realiza mediante wn
saber de lo que o en cada caso, Gadamer afirma que "si lo bueno
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(hwyer,

parz el hombee sélo sparecs en |a concrecifn de Ja siteacion prict-
ca en la que € se encuentra, entonces el saber moral debe compren-
der en ka situacion concreta qué es lo que ésta pide de €L, o dicho de
otro modo, €l que actta debe ver Ia situacion concreta a In uz de lo
que se exige de él en general”.

La situacion peactica ariskiélica es traducida por Gadamer
como a situacion hermenéutica en k2 que el Intémpeete comprende
Io particular a wravés de lo universal y fo universal 2 través de lo
particular. La hesmendutica filoséfica debe tomar el modelo arisiotdlico
del saber moral, en of que la “comprensitn ” de la situacion concre-
la cetermina Ja consecucion hacia a finalidad general del saber
moral, la cudl no es otra sino un sabers:,

No ohstante, en su andlisis del papel de 12 phrénesis ¢n la
ética arlstoeélica, Gadamer delimita a la phrénesis sdlo como saber
moral, olvidando un tanto el papel que la phrdnesis tiene en ¢l saber
politico. Para Arstételes, el politico debe tener la cualidad de 12
phranesis, es decir, no debe dejars: guiaren la administracia de la
polis por melio de reglas rigidas v absolutas, sino que debe gober-
nar desarrollandn la capacidad de deliberar adecuadamente bajo la
ohservancia ce |zs situaciones particulares que se le presenten y re-
solviendo lo que mils conviene para la polis de acverdo 4 la situa-
cldn,

Respecto de la hermenfutica ealdgica y juridica, Gadamer
considera que [a interpretacion teoldgics, que trata de explicitar el
mensaje divino de los textos biblicos, no puede separarse de su rea-
lizacion, e decir, dé su predicacian; el eilogo & ¢l que interpreta e
mensae divino y lo aplica al predicario a los demds, por ello es que
no puede haber leplogia meramente intelectual La mterpretacidn
juridica, por su lado, st basa en ¢l Intento de concretar la ley, es
decir, de aplicar ka bey general 2 cada caso particular, por elio €5 que
“el jurista siempre se refiere a la ley misma. Pero su contenido nor-
malivo tiene que delerminarse respecta caso al que se trata de 2pli-
carsa .

Ast, ¥ apartic de la acfualidad bermendulica de Aostiteles
corno de Ja inclusidn de la aplicacion en Ia hermenéutica woldgica
y juridica, Gadarner intenta restablecer a fa aplicacién dentro del
proceso hemenéuticn, ganands con ello para la hermendutica fi-
Jostifica el &mbito de la rasdn prictica, ¢s decir, ¢ dmbito de la
razdn hisidvica que estd sempre referida a ko dado en lo cual sz
grerve, superando al mismo tiempo el ideal de |2 razin absoluta de
la Husteacin.

.a aplicacidn es parle integrante y co-originaria del proce-

3 50 hermengéutico, |unio con fa comprensidn y la interpretacian. De

hecho, el mismo sentido del término alemdn versfeden designa ya

un saber hacer prictico: "es vendad qoe en la lenpua alemana la
comprensidn, sersfofen, designa también un saber hacer prictico:
er versteld micin zu lesen, leralmente “€l no entiende leer’, signifi-
catanto como ‘no se ordenta en la lectura’, esto es, no sabe hacerlo”,
Comprender es un ssher haoet prictico en el sentido de que por medio
the €] sabemos hablar ¢ interpretar con congruencia, es decir, sabe-
s orfentamos en el mundo abiento por la radicidn.

Conclusion.

El problema de |a aplicacion hermenéutica puede leerse en
Gadamer como una continuacién de la intencida fundamental de
antepaner vendad a métodor no es necesario construir un método
para la accidn hermeneiitica porque estamos de hecho siempre ya
apticando el legado de la tradicitm a través de los prejuicios; nuestra
comprensidn noes una herramienta més en el proceso cognascitiv,
sino que la comprension mismz s ya una aplicaciin del proozo
hermenéutico. Asi, la primacia de |2 verdad schre el métode desem-
boca en |a aplicacion, Por elko es que el problema hermenéutico de
la phrinesis es fundamental en la hesmendutica filosdhea y no so-
lamente una curicsidad hermenéutica més. Por lo tanto, debemas
ver & la hermenéutica gadameriana como un planteamiento
ontoldgico-episternaliégico —atinado o dsatinado— con preten-
siones de configurarse en una filosofia factual sustentada por una
razbn prictica e histérica,
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La interpretacion inconclusa

(Desplazamiento y sentido de la cura en la interpretacion psicoanalitica)

Introduccidn.

&iSuedo, chiste, lapsus lingide, sintoma':  inderpretacidn!, profiere
el joven Freud, quien habiendo abandonado ya la téenica del profe-
sor Charcot, vislumbra en I3 Interpretacion un medio propicio para
lacura. Y ciertamente, a partir de 1900 con La mderpreacicn de
los suefics, €sta resulta inseparable de la prictica psicoanalitica. 81
psicoandlisss desde que nace, s preseria como consustancial a
la actividad de iierpretaciin.' Pero, jen qué consste §a interpre-
tacion de |a practica psicoanalitica? ;qué se ha hecho con 1a heren-
cia que Freud nos kegi?

& bien es cierto que ¢ tema de Ja interpretacidn no [ue de-
samrolfado, a lo largo de ka obra de Freud, de manera explicita, no
podemos negar que toda la prictica pelcoanalitica, desde ¢l hasta
nuestas dias, se desamolla en toeme 4 ella, al grado que e pesible
plantear que [ interpretaciin constituye la piedra argular de la prictica
psicoanalitica. Y es que reflexionar en tomo 4 la interpretacidn ha
sido uno de los imperativos de los dltimos afos de 12 historia del
pensamiento, establecido, principalmente, por dos lineas de pensa-
mento: por una pante, por el gran desarrollo de k teorfa psicoanalitica,
que ha levado a les estudiosos 2 reflexionar de maners explicita y
central en tomo a ellz; v, por otra parte, por el enacimiento de la
hermenéuiica becho por Schleiermacher v Gadamer entre muchos
oles,

Ahara bien, de esias lineas de pensamiento es posible derivar
dos concepciones distintas de |o que hemos de entender por inter-
peetacidn: par una parte, I3 que plantea que interpretar significa
esclarecer ¢l significado, es decir, acoeder 2 la esencia de lo que se
quiere interpretar, esencia que se presenia como Indeperdiente de
nuestra nterpretacion. En este sentido, 2 interpeetacidn consiste en
develar el ssatido oculto de una naturalexa cbjetiva, que nads tiene
que ver, aungue parezca paradbjico, con nuestra interpretacida.
Por ofra parte, y contrariamente 2 la corsideracidn anterior, [a in-
terpretacion se presenta como no determinada a la develaciin de
una esencia oculta, sino que, mds bien aguello que s intepraa, un
texta, una obra de arte, un decly, etc., no tlene una interpretacion
determinada, inica y verdadera, sino que, por ¢l coatrario, stn sus-
ceptibles de miltiples interpretaciones, e decir, que no se reducen 2
un saatide dnico.

A partir de esias corsideraciones resulta necesurio pregun-
tarnos de qué tipo de interpeetacidn s habla cuando nos referimos
al dmbito micoanalition? Muchas y muy diversas reflexiones han
pretendido dar respuesta cumplida a este coestionamiento; sin em-
bargo, no parece ser una empress sencilia. La pretensidn de este
ensayo es la de hacer una confrontackdn directa entre planteamien-
s antagimices con el propdsito de esclarecer Ja problemdtica; pero,
explicitamente, con la inlencién de contra-argumentar algunas con-
sideraciones actualmente muy difundidas en nuesiro pais por
Mauricio Beuchot
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1. Interpretacion: Sentido y Verificabilidad.
Perspectiva desde la hermengutica analégica.

La perspectiva de Mauncio Beachot respecto u odeno entender 1x in-
terpresacion psicoanalitica ba sido una de lus més difundidas en
México en fos Gltimos aios, va que muy scertadamente este zutor
ha congiderado que la prictica psicvanalitica, desde sus inicics, ha
sido un campo muy féil de prictica interpretativi. Esta considers-
cifn que puede resultar ucertada Jo conduce a afirmar que el pse-
coandlisis ¢ i *hermenéutica’ del simbale, del emunciadn v del
discursy, de maners que fodu experiencia anal itica se despliega dentro
del campo de 12 palabea, Pero jemo hay que interpretar [a pala-
bra?, ;qué grado de cerleza esperames de una Interpretacidn
peicoanalitica?, ses villdo sujetar 4 la Interpretacidn psicoanalitica
a criterics de verificabilidad y falsabilidad? Es aqui donde empiczan
los problemas en el planteamiento de Beuchot

A). El siatus epistemoldgico del psicoandlisis.

Para Beuchot es una necesidad apremiante detesminar el esiatus
epistemolbgico del psicoandliss, ya que silo de este modo serd posi-
ble definic de gué tipo de intepretacion estamos hablando. Sirvién-
dose de Ricoeur, Beuchol plantez que ¢ siains epistemoligico del
psicoandlisis no puede determinarse a partis de un modelo rigido de
las ciencias naturales o fiicss, como pretendia Popper? sino que
mis hien, resulta menester que cada tipo de ciencia tenga el madelo
deverificabilidad que b2 sea propin, st s, que nase exija que das

se adapten a wn medeio dnico. En este sentido, el planteamiento
que pretende determinar of siadas cientifico del psicoandlisis puede
ser acogido bajo tres perspectivas;

1} Los que inlentan ajustar a toda costa el psicoandlists ala
exigencia del modelo tradicional de Ja ciencia, para garantizar con
eli s validez.

1). Los que rechazan el modelo analitico de 1 ciencia como
inadecuado, pero sin renundiar al skefus de Gentificidad; afioman-
do que el psicoandlisis es clencia bajo ctro modelo cientifion distinto
y mds acorde oon i episteme psicoanalitica.

1) Los que aseveran que o skafus epistemoldgico del psi-
coaniliss es algo distinte de la ciencia y mis cercant o otro tipo de
saber no-cientifico, como la herméenéutica y que no pee ello piende
validez.

Ahora bien, Beuchot postula que ol modélo epistemolégico
mds propio al psicoandlisis es el que se circunscribe bajo Ja linea
henrenéutica esto, en tanto la episteme del psicoandlisis esta mis
cercana a la interpretacica que a la explicaciin v, par o tinio, a la
hermendutica mds que 4 las ciencias naturales. ¥ ciertamente, des-
de It perspectivi de Beuchol el paradigma hermenéuticn es el mo-
delo eplstemologico gue mas le conviene al psicoandlsis, Asi, una
vez determinadd ef paradigia epistemoldgico propio del psicoand-
lisis resulta preciss preguntarnos, dentro del dmbito hermenéutico
descrito por Beuchot, i cué modelo pertencce la Interpretackin re-
sultado de! andliss.

B). Hacis un reodelo analdpico de la interpretaciin psicoanalilica.

Beuchot parte de la consideracién de que existien des modelos bisi-
o de ba Interpeetacidn: por una parte, 1o que é denominael mode-
lo unvocista, que planiea que a interprstacion sélo Bene como funcido
develar las esencias o naturalezas objetivas que ya estin dadas de
por si y que en nada dependen de |2 interpeetacidn; y, por ctra pare,
¢l modela equivacista, que postula que la intespretaciin no esid de-
terminada por lo intepretado, sino que por el contrario, es posible
interpretar infinilaminte, A partir de estas cansideracianes Beuchit
postula que es neesaria una mediacion entre estas posturis extre-
mas, es dectr, que es preciso un modelo hermendution distinte que
nos perimita situamas mis alld del univocisimo y el equivacismo; la
analogia,

La hermenéutica analégica. sustentada por Beuchot, en la
medida en que centra Ja interpretacidn mis alld del univocismo yel
equivocismo, pretende abrir las posibidades de Ja verdad dentro de
ciertos. limites, 2 partir de bt adopeidn de paradipmas analégicas

otk e lof
o S

SeniTielos



Senticlos

que, por definicidn, son plurivalentes y abiertas. Unz hermenéutica
analdgics pretende damaos 12 posihilidad de wna intemretacion, pero
no de cualquier interpretacidn ya que &sta debe estar determinada
paruna nocidn de verdad. Estoes, para Beuchot [ apertura ded modelo
henmenético analéglco se restringe a lo que se considera verdade-
ro, ya que aun cugndo Jas Intepretaciones s2 integren, su validez
std determinada “segiin gradss de aprozimaciin a la verdad™ !
¥ ello poeque, a partir de esie planteamiento, la verificacifn de
interpretacion es fundamental, es deciz, oo se trata Gnicamente de
interprelar por intémprelar,

Partiendo d2l primes Freud, quien aseveraba que slenpre
tar & buscar la redacidn causal entre lo manifiedo y lo ocullo,”
Beuchot plantea que toda interpeetacidn tiene que sujetarss a la m-
citn de verdad, —pem aclara que no s trata de una verdad absolu-
ta, sino de una veniad contextuada—, ya que &ta tiene camo fina-
lidad dnica y primordial develar 1a verdad de lo oculto y, a partir de
ella, prodocirsentido; pero no cualquier tipo desentido, sino de buscar
un <entido que tengz apego 2 Ja verdad. De lo que s2 desprende en-
tonces que la Intempretacion es procedida por la comprension,

Finalmenie, ;u partir de gué es posible assgurar Ja verdad de
una Interpretacion psicoanalitica? Basindose en el texto de Ricosur
“The question of Procf in Freud'’s psycheanalbytic Writings" . y junto
con €, Bewshot haoe suyo e planteamiento de que ¢ posible deter-
minar ceateo criterios que nos pemmitan goeptar como buena una
interpretacitn psicoanalitica, de modo que pueds ser verificada o
falsificada:

1. La interpretacifa debe see coherente oon el sistema tedri-
o en el que se arcunseribe

2. La inkerpretacién ha de satisfacer las reglas univessalizables
estahlecidas a partir de los procedimientos intemretativis para fa
descodificacion del Inconscienie.

3, La intespretacion debe ser integrable 4 L vivence y Ia
conducla del analizado, para que se vuelva un factor terapéutico de
mejoramiento o curacidn

4. La interpretacidn debe producle una historia clinica con
|a clase de inteligibilidad nareativa,

Esios criterios normating pretendidaments universales que
se establecen en toroo a lo que hit de ser v ha de hacerse con la
interpretacitn psicoanalitica ponen de manifiesto ef caracter rigido
v unilaeral de un planteamienta como el de Bauchol, en el qus se
desconoce, si no ¢ que hasta @ igneca, el cardeter singular del in-
consclente y 1a imposibilidad del analista de profexir ne sbio la in-
tespretacién sino nus aln ia Inlepretacion verdadera

— ?1 !‘ !; 7- - - 5 -
(). £l malentendido fundante de la interpretacién de Beuchot.

Como hemes vsto en los subtemas anteriores, el modelo de una her-
merdutica analdgica planteado por Bewchot y aplicado  la inter
pretaciin psiooanalitica incurre en algunos, pero muy graves, emo-
res. En principio su considesacitn de que fa validez de toda interpre-
tacién debe estar dada por su cercania o apego a la vendad, rompe
con su pretendido planteamiento de apertura, que suponia en un
principho L2 hepmenéutica anakigica y lalimitaa la misma dindmi-
ca que pastulaban Jos analitioss, es decir, aun cuando Beuchot pre-
tende salic al esquema episiémico instauradn por las ciencizs nato-
rales o fisicas, en realidad no logra hacerlo ya que no dejade maover-
se bajo el mismo esquema. Por otra parte, ese imperativo de descu-
brir la verdad y otargarde un sentido 2 lo que &std oculto tiene
implicaciones hastante serias debido a que supone que el incons-
ciente € algo que esta ahi, como un ente, a Ja espern de ser intecpre-
tado: en & pocoandliss & analista encientra, por medio del
sentido gue alcanza a reconstruty en of analizado, un mundo
al que apunlan sus aspiracione  deseos de &te, un mundo al
que lo divige el seridlo ... quee 22 despiiega desds su inconscien-
i Jo que resulta bastante absundo st consideramos que &l incons-
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ciente se da en el acto mismo del decir; de fa palabra. Ademds, con-
cebir que 1a interpretacidn lleva a cabo esta dindmica, supone que
existe, en ¢l analista, un sujeto-del-saber; a la manera del discurso
universitario postulade por Lacan, que es el que otorga la verdad y
el sentido ‘4’ y ‘de’ |a vida del analizado. Pero también, &t consi-
deraciones supanen que toda inlerpretacida psicoanalitica debe de
estar precedida de una comprension de lo que estd oculta y, por lo
tanto, de lo que es posible verificar. Asi, 1a hermenéutica analégica
the Beuchot tampoco vislumbra que Ja mayoria de las expresiones
que profiere ¢l analizada pooo o nada tienen qoe ver con la vendad o
la falsedad, €5 decir, no se trata para el psiccanalista de deteominar
Ja verdad o la falsedad de lo que manifiesta ef analizado.

De este modo, el malentendido en el que incide Beuchot
reside en considerar gue Ja interpretaciin psicoanalitica consiste en
hacer conscientz la inconsciente; es dexir, en sostener que o propd-
sity de 1 interpeetacicn es el de esclareoer un sentido oculiy que se
esoonde tras el incoasaente y ¢l que sélo el saber del analisia {suje-
to-del-saber) es capaz de develardo. En este sentido, los planteamientos
hechas por Beuchol respecto 1 la interpeetacion psicoanalitica redu-
cen a ésta 4 la definicidn mds comin y corriente. Definicidn que se
puede encontrar en un diccicnario v que plantearia 4 la inlerpréta-
citn como aquello que consiste en explicar o declarar o sentido de
algo (texto o decir) fakto de claridad A partir de todas estas corside-
raciones, me pareo: que Beuchot estd lan preccupado por encantrar
el status epistemoldgicn del psicoandlisis, que no alcanza venfade-
ramente a comprender el ssatido que 1a interpretaciin psicoanalitica
Liene,

I1. Rasgos generales de la interpretacién psicoanalitica.

“La Interpretacion analitica no estd hecha para ser
comprendida. estd hecha para producie olas”.
J Lacan,

A patir de 1900, con La inferprefacidn de los suefios, comienza a
difundirse la idea de que la interpretacidn consiste en conlferic un
sentido latente a un contenido manifiesto pero incompeensible; sin
embargo, viorgar ung significacién a un contenido manifiesto de
ningn modo puede considerass: una intespretacion ya que su prin-
clpal caracteristica estaria situada en La comprensian v es por esto
que zlgunos autores distinguen entre fa interpretacion de los suefios
¥ la [nterpretacion tal como se da en fa cura*

Ahora bien, jen qué residinia dicha distincion? La interpre-
12ci6n psicoanalitica tal como se da en |2 cura no pretende olorgar

ninguna significacian, ningln sentido, ya que carece por completo
de ¢l es dedir, no aclara nada, en la medida que no es hermenéuti-
ca. ¥, ciertamente, ¢l elemento que permile distinguirlas claramen-
te, es el de la comprension, esto porque a diferencia de la interpresa-
cin hemmenéutica la psicoanalitica no supane la comprension, s
decir, en ella s pasible hablar de efectes de sentido, pera no de com-
prension, en la medida en que, coma afirma Daniel Gerber la com-
prension aguieta, tranquitiza y adormece lo real; mientras |a inter-
pretacita lo despierta. En este mismo sentido ... of mecanismo de
Ia intevprelacion no veside en la comprensitn. Comprendier ${g-
nifica en primerisimo lugar ‘encerrar en si° y, asin mds, ‘cor
porar' (prender con’), Una de las cosas de las que mds debe-
mas csidarncs e comprender demasiado, comprender mds de
lo gue bay en el discurso del sufedo. No e en absoluds Iy mismo
inderprelar que imaginarse comprendiendo; es exaclamernie lo
condrario. Diria inciuso gue e sobre la base de un cierfo recha-
20 a2 lo comprensin como empujemos la pueria de la infer-
prefacidn analftica.?

Empero, & |2 interpretacida psicoanalitica no es def dmbito
de la comprensidn, cdmo es pesible saber si una interpretacidn es
alortunada La tnica finalidad de la Interpretacidn es propiclar la
apertura del discurso, de tal forma que &ta no depende en ningiin
moda de la palabra del analista; y esto es asi no por pura condescen-
dencia; ¢l propio Freod era consciente de ello cuando afirmaba que
€l sujeto “no prused lampoco recusar mugsirg inferprelacstn, pomgue
no tenemos ninguna que proporierle”. ™ En moda alguno s iner-
peetacldn es algo reflexionado y predeterminado, por el contrario,
SURge COMO Upa sorpresa, en |2 medida en que, sompresivamente, el
inconsclente se dz a través de sus formacionss, Slo a panir de esto
resulta comprensible 12 afirmacidn de Lacan de que la interpreta-
cidn esta estructurada como un chiske, ya que ¢l inconsciente, es-
tructurado como un lenguaje, sé exprisa a traves del chiste, del lap-
sus v anbe todo def equivoce. Asi, el incansciente no se presenta como
suponia Beachot coma un ‘ente’ ala espera de ser interpretado, sino
que, poc el contrario, surge sospresivamente con la propia interpre-
tacion. De este modo, resulta que el inconsciente estd soskenido par
la interpeetacion, es decir, que no hay inconsciente antes 2 la espera
de ser interpretado, sino que el Incansciente séko existeen acto, en el
acto de la interpretacldn,

Es poresto que Lacan recomienda que k3 interpretaciiin sea
siempre equivoca, mis que comprensiva; que esté hecha mis que
pard propoecionas cenezas para introducir ncertidumbre. £n cuanto
que |2 Interpretacitn debe producir un sin-sentido, una ropturadel
discurso y, como consecuencia, una apertura del mismo o un cam-
bia de discirso; s pesible afirmar que ésa (la interpretacidn) s da
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entonces 4 partir de Jos accidents del envnecindo, de las foomacio-
nes del inconscents v Gel equiveco. En eske sentido, es posible afir-
miar gue [ inlerpretacidn recae sobre ¢l significante, evocando el
sex, lo real del goce. Asl, Ja inteepretacidn, no tene pargue ser enten-
dida, sino que mas blen makeaendida; en la medida que produce
olas, es equivoca v se presenta como un decir a medias.

Coneebir 4 1 Interpretacion coma agquello gque e equivocn,
significa para Daniel Gerber que & lugar de la interpeetacidn no
puade ser ol que el cel mudentendido, en tanto que &f malenlen-
dido e lo veal nismo de la Jengua, real qus cassa ol sujefo
chesende. ¥ 87 da intenpralacidn no e ofra cose gue wit malen-
fendido, su efecto no podvd ser ofro que & de causario, 1a froe-
za dd psicoanalista es explobar & malentendido’. Explotarly, no
dishacerla, actitud que guitaria of seber del Tugar de saber su-
friiesto, diminando foda povibilidad de frterpredacion.

A). El lugar del sintoma en la interpretacién.

El sintoma posee un lugar esenclal en la interpretacion, no sélo por-
que sin Sntoma no hay demanda de andlisis, sino porque é e§ ya,
en s mismo, una intepretacion, estd estructucado como tal, en tan-
to que quiere decirotra cosa. El sintoma esel medio & través del cual
¢l cuerpo del analizado manifiesta algo que el decir calls, en este
sentido es pesible aseverar que el sintoma estd colmado de sentido, v
™0 requiere que un agente externo —el analista— se lo otoegue
Abora bien, Jqué implicacidn tendria alirmar que el savtoena requiece
que la interpretacidn ke olorgue un sentido?

Frovgd, oce Fread de loades
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Suponer que |4 interpretacion tiene como propdsito funda-
mental otorgar sentido al sintoma para propiclar con elio su des-
aricldn, es un gran errog ya que el sintoma adquiere con ella
mayor consiskencia; e decir, |2 interprelacitn —concebida como
olorpadoca de sentido—, lejos de disolves el sintoma, lo consolida.
Y e¢ que ef sintoma 0o e 2lgo que esle ahi a la espera de ser inles-
pretado, ya que es precisamente su excesa de sentido lo que, parado-
fcamente, no dice nada. De tal modo que o sendido del sintoma
&, en wltima instancia, lo real; esto e, un sin-gentido, F sinfo-
ma se mscribe én este punio preciso donde & seniido se anuda
al sive-senbicn™.

El sintoma s una formacidn del inconsciente, y comy &te,
estd estructurado como un lenguale, es decir, es el equivalente aun
mensaje hablade, cuyo médinm es la palabra: chiste, lapsus Lngie,
et o en sy ciso, & i negacion de L misma: el silencio, Y & debido
a esta caracterfstica que &s posible resolverlo por ensere en wn andll
3 de lengaaje, de equiveco, de desplazamiznto de sentido. Pense-
mas entonees que este descubrimiento €3 |a condicion de pasibilidad
de la cur por el habla,

Sin embargo, a pesar de que el sintoma se estruciura como
un lenguaje no es posible reducirlo a un mero sigro que quiere de-
ames alga, por &l contrario, $2 trata mds bien, de un significante
que no dice nada y que sblo adquiere senfido 0 s consima en tanto
se dirige a un otro stignificants sitvado en ¢l analista. Asi pues, el
sintoma sdlo 92 presenta completo en el momento del andlisis, en el
momento de la pregunta, el silencio yla palabra. Yes en esta medi-
da que el analista es ¥ se sabe la mitad del sintoma. Pero sl el sinto-
ma no requiere ce un desciframiento por parte del analista iddnde
queda entonces la figura del analista como sujeto-suguesto-
saber? es decr jpor qué of analista es 12 mitad del sintoma?

B). Funcidn del saber en la interpretacion.

Pretender elucidar la funcidn que el sujeto-supuesto-saber tie-
ne en la inlerpretucidn, resulia ser una tared bastane comple-
jit, debido @ que esie sujelo parece desarrollar una tares anta-
gdnics, esto es, poruna parte. se plantea que ¢ sujeto del saher
es Indispensable para establecer fa dindmica que ha de seguic
la Inserpretacion en |2 medida en que instaura el senbdo al
sintoma; pes, por otro Lado, se considera que pant que I inter
peetacion pueda ser tal, & sujet-supuesto-saher debe perma-
necer al margen o mantener una posicion mis que como suje-
10 del saber coma sujeto del deseq,

Ahora bien, con el propdsita de esclarecer dicha proble-
mdtica, residta prectso aclarar que tinicamente en Ja interpre-
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1acion psicoanalitica, la constitucidn del sujete-supuesto-saberes ¢l
malentendida fundante, y es este gran equivoce & que hace pasible
la intempretacitn. ¥ es que, en definitiva, |a existencia de 1 sujelo
supuesto al saber hace posible 1a dindmica del analisis,

La conoepcidn hesmenéutica de la interpretacion, sustenta-
da por Beuchot, supone 1a existencis de un sujete de saber capaz de
determinar la verdad v el sentido de lo iverpretado; sin embarge,
cuande s2 habla de interpretacita psicoanalitica, 2 ka2 maneraen la
que 1a henes tratado hasta e momento, la perspectiva se presenta
de manera distinta La interpretacion deja de ser ¢l enunciado ée un
saber, es decir, [ interpretacian no hace saber, sino que, poc el con-
trario, mds que damse 4 partir de un saber; se da desde ¢l deseo. En
pteas palabras, la funcidn del analisia en la inlerpretacidn cel sinlo-
ma, 1o & la del sujeto del saber, sino mis bien la def sujeto del
deseo. Bajo este mismo sentido ¢s pesible zseverar que el analista e
fa mitad del sinforma. A partir de lo anterio, lo que se plantea enton-
ces e que el analista profiere una interpretacidn del deseo del
analizane.

El riesgo, en todo caso, de la funcidn del sujeto supuesto de
saber es la de convectir la suposicida en saber efectivo, lo que impé-
caria la adopcion de 12 estroctura del discorse univessitarlo postu-
lalo por Lacan

S. - f
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Y que mantiene una estructura distinta 2 |z estructura del
discurso del psicoandlisis:

a
Qi

s

Lo que anularii por cosrplelo o canleter ablerto y deslizable
del discurso & interpretacian psicoanalitica, en favor de ki righdez y
la cerrazfin del discurso universitario

[11. Lenguaje ¢ interpretacién psicoanalitica.

"l ser e un sir de lenguafe”
N. Braurstem

Sin Jugar a dudas, el psicoandlisis parte de una certeza el (noops-
ciente estd estructurado como un lenguase, por ello & que su &y
primordial &5 Ia bey del lenpuaje. Desde la instauracion de la probi-
biciGn, que hace pasible el surgimiento de la coltura, el kenguage s
hi presentado como lo humano por excelencia. Pero ¢l lenguaje no
shlo es 1a ley fundante, estambién ¢ malestary [z cura, y ¢ precisa-
mende por esto que el kenguaie es considerado comw lo que corstitu-
ve esenciatmente al ser humano, porque més alid del lenguaje no
existe realiéad alpuna, el lenguaje haoe realidad, es decir, no existe
realidad “pre” o 'extra’ lingidstica. De este modo, el habla engendra
una realidad discursiva

Persemos entonces qoe el lenguaje constituve el instrumento
y el medio del psicoandlisis, pero no en tanio & considerado én su
funcién meramente comunicativa: [a que pudiera establecerse entre
malistay analizado, sino mds bien, en tanto que permaa todas nuestras
dimensiones, esto es, que aun cuanda impere el silencio en el andli-
sis, el lenguaje no defa de estar presente. B ser humano habla,
Hablames deserios y en suenos. Hablamas condinsamente: ki
Hamos incluso cuando no provmciamas palabra alguna y

wando silo escuchamas o leemas; bablamas también cuandn

ni excuchamaos ni levmnos sino que glecluamos wn frabajo 0 nos
entregamas al 0cio.” Parque mis que hablar samas hablados, es
dectr, somos atravesados por el lenguaje, ¥ &te termina por dedr
nos. En este sentido, me parece necesario puntualizas algo: que el
lengnaje no s un producto del ser humann en fa medida en que
éte emite suvox, sino que, por el contrario, es éste —e| ser huma-
no— praducto de €l

Ahora bien, $1 mis que ejencer msolros un uso del lenguaje
somas usadas por éste, es preciso preguntames joudl e la funadn
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de! lenguzje en el andlisis? Ya no se trata de que nosctros, como
agentes externcs, “abrochemos” significante v significado, en una
realidad, que nos parece ya bien determinada y 2 la cual s6lo hay
otorgarle arden y sentado. Porel contrano, en el andlisis, el knguage
dice a tranés de nosoires, €5 decir el sujeto que habla no es autor de
ko que dice, porque meés que ser un ser hablante, es un ser bhablado
Y clertamente, en cuanto 2l sujeto habla, es, de hecho, hublado por
la lengua, poeque como diria Heldegger “de fodas partes nas ofene
el babla al encuentro™ " Es por esto que el andlisis slempee s¢ ca
dentro del desplazamiznto simbélico, porque el significads nunca
deja de deslizarse en redacién al significante,

Dentro de este dmbito, L3 funcidn del lenguaje no es Unica-
mente fa de informar o describie, sino como disfa Lacan la de evocar,
equivocar y dejar deslizar, es declr, propiciar el desplazamienta del
sentido, que es en Gltima instanciz, Jo Gnico que hace posible la
interpretaciin, Asf, el lenguaje configura todo el imbito psicoanali-
tico, no solo en tanto que €5 su estructura y condicidin de posibili-
dad. sino también en tanto que encarna. en si mismo, la propla

cura, De este modo, el descubrimiento principal del psicoanilisis, ¢

lafuncidn que el lenguaje tiene en ia vida y constitucida del supew,
y en tanto tal, en la prictica psicoanalitica. B hombre habla pues,
per & porgue o simbola o ba becho bomébre " Asi, el hombre o
hambre gracias al lenguaje, y e por cso que ¢l habla configura su
realicad y permite la curt. Elhabla, entonces, trangforma el cuerpo,

Conclusidn.

{En qué reside entances la princpal diferencia entre fos dos concep-
tos de Interpeetacidn eshazados aqui? Me parece que el aspecto fun-
damental en el que se basa el antzgonismo de estas das posturas,
reside en el hecho de que se estd no s6k partiendo de fundamentos
diferentes, sino también apuntado a idzales distintos.

La considecacifn de Beuchot de que B interpretacion en el
andlisis debe darse bajo el modedo de una hermendutica analdgica,
parte de un ideal normativo, & decir, Beuchot no poede renunciar
al esquema implantado por la filesoffa analitica, y por tanto, ne
puede tampoco dejar a2 noctones comoa las de raconalidad o una
clerta moralidad casi religlosa. Este es, la Interpretacida, para que
realmente s2q tal, debe apegars: a clertas normas, como ser verifi-
cable v, por tanto, unfvoca. Con eslo, resulta evidente que Beuchot
impone una finalidad meral y teoldgica a la Interpretaciin
psicoanalftica.

Por otra parte, los planteamientos que postutan que la intes-
pretacitn esds bien el desplazamiento ded sentido, el equivoca yel

?‘ “ 7- P"“ - ﬁ. .
malentendido, tienen como finalidad tinica y primordial describir
simplements comose da el andlisis. Es deciz mientras Beuchot plantea
oomi deberia ser el andlisis y la prictica psicoanalitica, Lacan y
Beaunstedn, entre otros, 2 abocan Onicamente 4 ka manera en la
que funciona el inconsciente, sin pretender (nstavrar ningdn tipo
de noematividad, ni moeal ni racional

Asi resulta, ereo yo, mds safudable fa Gltima postura, va que
s) considerames que el psicoandlists, como lo pensd Freud desde un
peincipio, peetende dar cuenta o liberar a represion implantada por
I raclonalidad y ka moralidad que exige la cultura, y en general por
el peso de s vendad, resulta bastante absurdo presender suplantar Ja
represita, por un metodo que Impone normas ¥ enuncia verdades
como Jo es el métado postulade por Beuchot
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El sujeto del inconsciente, la ciencia y la verdad

1. El svjeto del inconsciente.

Ef concepto de sujeto se encuentra en Jacques Lacan desde sus
primercs escrilos; es un concepio que no contempla la obra de
Sigmund Freud Para Lacan el yo pertenece al orden imaginario y
¢l sujeto al orden simbélico. El sujeto ne equivale a la senszacidn
consciente de agencia o de intencionalidad, pues estas son ilusio-
nes peoducidas por el yo, sino al sufefo del tnconsciente. Una
diferencia que va estaba ea Freud, quien ..escribid Das ich und
das Es ( B 3o y o elio) para mantener esia distincion funda-
merstal entre of sufeto verdadere del trconsciente y o yo en
lanto comstituddo en su nedeo por una serie ae identificaciones
allenanies.

El concepto de sujeto en Lacan refiere 5 los aspectos que no
pueden objetivarse (reducirse & cosas). Lacan llama sujeto ., a i
que, en o desarrollo de la objetivacidn, eid fuera del objelo,
Por ello las referencias al knguaje determinan su concepio de
sujeto. Asimismo, Lacan distingue al sujeto del enunciado del su-
jeto de 12 enunciacidn, para propaner que ol sujeto s un pariéire
(hablenie), un ser que no es autor de su decir, Sno que es atrave-
sado por el lenguaie, dividide, escirdido, castrads. Ya Freud hablz-
b de L escisivhn dded yo (en alemin fohgaltng; en franods divage

A Marcela Madrid, por el didlogo.

A final de mi vide
me doy cuenta que no be sido
mds gue un muchachy,
que caminando a la orilla de la playa
@ veces be encontrado uras conchas mds bellas gue olras,
Dero siempre ande o infinilo océano de la verdad.
Isaac Newton

du moi), comp un proceso apreciable en ef fetichismo y la psicosis,
fendmencs de los que colegia dos actitudes opuestas ante Ja reall-
dad y que llegaban a coexistir en ef yo: aceplacita y desmentida
Lacan amglia el conceplo de Sualfurng pero no para designar pro-
cesos singulanes sino una caracterfstica de la subjetividad en geoe-
ral, pues el sujeto estd allenado de si, por ura escision irreductible,
incurable, ya que no fay sintesis subjetiva posible. Un sujeto divi-
dido que denota la impesibllidad de autoconciencia plena, trans-
parente y peesenite a 5T misma, que hace que el sujeto se encoentre
sepacado de s propio conocimientn. Lo que indica la presencia
0el inconsciente, vomo decto del lenguaje, efecto del significante,
pues €s el habla misma la que determina una divisidn entre sujeto
del enuncizdo y el sujeto de la enunciacidn. También la lingiilsti-
ca europea propuso |z difesencia entee ¢l enunciado y la enuncia-
cidn; 1). essenciadn: cvando las unidades gramaticales absteac-
tes (como las oraciones), san independientes de sis circunstancias
y 2). emncigeidn: coando la produccin lingiifstica es analizada
coma acto individual de un hablante en una situacitn especifica
{Ducrot y Todorow).?

Lacan enseiia que el acto de hablar tiene un sentido en s
misimo, incluso s fas palabras no tuvieran ningidin sentido, pues
antes que transmutir un mensaje fa palabra es un llamado {(una
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demanda de amoe) al otro. AT & come Lican introduce
2 hmensdn de |a enuncadion #n 1Emmings de Incons
ciente. Mientras ¢l enunciad es la palubra en su dimen-
sidn consciente, la enuncaciin es Incansciente. Por o
que la palabra no proviene del yo nl de Ta conciencia

simg el incenscenie, pues el lenguale procede d2l Otro,

M
del onden simbalico, La ez de que &l “yo" puede ser
ame dal discurso promueve |3 Husiéo de unidad. La mis-
ma padabra “yo" es ambigu pueds ser sujety del enun-
ciado ¥ también un indice que designa, pero no sipnifica,
al sujeto de la enunciacién. Se comprende asi que €l
sujeto estd dividido en #l acto misma de articular o] “yo",
dividido entre el enunciado v 12 enuneiacion.

ksle sujelo que se exgenmenta como siends ha-

blado, dicho par et lenguale, es &l sujeto del inconsciente,

Un sujeto que s2 poede apreciar en las experiencias del
ensayy, la novely, ¢ relata y el poerna, en Jos instantes en
que bas palabras no son dichas por el sujeto sine que ésw
es licho por ellzs, Yes que €l lenguaje dice mds de lo que
el pensamients intencionsl & proponia decir Una expe-
riencia gue Michel de Montaigre o Pablo Picasso ¢nun-
ciaban en una famosa frase; Yo no busco, encenin
Urrenunciaco que sugiere el tropiezo del inconsciente, &
sorpoesa del vo al perchire produckzndo un nuevo s2nt

do. Una expeciencia de la que Paul Valéry dice. .. sengo
@ (gnorar en w0z alla” ln ensayn comparable a ki
regla de aro del andilisss, Ia avociacicn libre: decir todo bo
que pase por fa cabeza, sin censura, via regin hacin una
clerta verdad del deseo lnconsclente, mod de conoc-
miento a través del cual todo lo que se puade saber, s6k
se sape al decirio, pues la verdad habla.

El sujeto d¢l inconsciente parte de un no saber
sobre el deseo v oon ello produce saber (condicidn para
que surfa wlgo nuevo). Ser atravesados por el lenguaje exige no
saber o donde puede levar ¢l lenguaje Octavio Paz lo sdvierts

lag frasey se alinean una fras ofva z0bve la paging y al
desplegarse abren un cangne bocia un fin provisionalmenie
definifien.” Se trata de la experiencia del sujeto dividido, al que le
asiste |2 dwda, v cuvas certerss iluminan universos iumds librades
pasa siempre de las sombras. Por ello el sujeto del inconsciente
padece de una heridien o saber Lo que ke posee es el lengoaje gque
lo atraviesa, eomo en ly experiencia con la poesia, de la que Diego
Remero de Solis advieste, | puarda la perplefidad de In subjetivg
frenle @ lo abieriv, on la didas mtima, en la indactsicn de wun

rundy inderpredado -en su fnseguridad-, de o gue se habld”

= Tibesofia g pricoandbisis

Gaps, Soovran ifaseani o su b

2, La ciencia y la verdad.

Lacan tambin piensa al sujeto en Wominos de una divi-
a0 entre 12 verdad y el saber. La verdad w5 sobre ef deseo; articuiar
esta verdad es el fin de tode andlisis. Pero la werdad no estd espe-
rando que el analista la cevele al analizante, sino gue se constituye
en el andlisis. En opesicion a la filosofia cldsicy, Lacan afirma que
fa verdad ro e bella y que conocerla no supone gleanizar el hien
Cabe sedular aquil que Lacan habla de verdad en singular, de la

verdad de cada sujeto. En la ensefiansa de Lucan no hay una

Facrbiad o filovofca
-5 -



concepcidn univoca de la verdad, pues la relaciona y 2 opone a
diverscs contextos

A, Verdad versus exactifud. Mientras la exactitod introdu-
oe la medicion en lo real (meta de las ciencias exactas), la verdad
del deseo sélo concierne a las ciencias de la subjetividad. La verdad
silo tlene sentido en el conexto del lenguaje: La verdad se abre
camina en lo real gracias a la dimension de la palabra. No
hay mada cieno o falso anles de la palabra. Esta no es la Gnica
vez que Lacan evoca a Heidegger: Vinguna cosa sea donde falla
la palabra® B} logos, advierte Heidegger, designa o decir y el ser,
pues decir 7 ser s copertenecen, en forma velada, fmpesifle de
abarcar por ningiin pensanvienio. Heidegger y Lacan, apelan a
un decir esencial para escuchar 12 pertenencia ded pensar y el ser.
Lacan sugiere esta minima ontologia, coando declara en Radigfonia
que su experiencia sdlo wea al ser para hacerfo nacer de 14 desga-
rracura gue se produce en ¢ ente que estd por decrse, Y es que el
ser solicita del inconsciente para relomar cada vez que lo requiers’

B. Verdad y ciencia, La ciencia no puede pretender ¢l
monepolio de la verdad. Menos cuando la ciencia se basa en 1a
expulsia (Verwenfung) de Ja verdad como causa, asi coma de la
dirnensitn simbdlica de la subjetividal. sunqgue la eritica de Lacan

no se dirige a la ciencia per se, sino al modelo pesitivista. Lo que
caracteriza a fa clencia para Lacan_es un alta grado de formalizacdn
matemitica, transmisible. La ciencia s2 caractenza también por
una relacion patticular con el saber, excluyendo ¢l acoeso a tal
saber por Ja via de la intuicién; por b que prapone un solo cami-
no- la azdn. Cuando Lacan sostiene que el psicoanilisis slo ope-
ra & sujeto de la cleacia, aflrma que el psicoandlisis no s basa en
una expenencia inefable, sino en un didlogo razonado, incluso
cuando la razdn delira,

Mientras Freod recurre 2 las ciencias de Ia naturaleza v la
termodindmica, dnicos modelos rigurosos de su época, Lacan im-
porta conceplas de las ciencias de la subjetvidad (sobre todo de la
lingiistica). Pera no hay que olvidar que Freud, cvando tomaba
conceplos de La biologia les reformulaba hasta generar un noevo
concepo, ajenn a sus origenes biologices. Freud, enseiu Lacan,
von su hipotesis del inconsciente se anticipa a los descubrimientos
de fa lingaistica estructural, Lo que para Freud en un principlo es
an métedo terapéutico, hacia 1925 es afirmado como la ciencia de
s procesos psiguions Inconseientes.

Ante la epesiciin ciencia y arte, Lacan afinma que el psl
coandlisis es un arke liberal, como los medievales: la misica, la

focastind oo filesafio
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gramatica, [a aritmética, la geometria. A pesar de elko, como la
clencia silo se corstituye aistando y definiendo su objeto de estu-
dio, en 1965 aila el objeto o (objtto causa del deseo), como el
objeto del peicoandlisis. Sin embargo, a partir de entonces Lacan
duda de la cientificidad del psicoandlisis, llegando a decir en 1977,
que ¢l psicoandlisis es un delirio del que se puede esperar que
produzea una ciencia,

(E1 psicoandlisis £ una ciencia o un arte? Se puede declr,
desde Ricoeur, que el discurso del psicoandlisis & ha sostenido
gracias a una dialéctica entre lo metaférico y Jo centifico especula-
tive, entre lo lingiistico ¥ Jo poftico, dado que Jo poética se custa
par las discontinuidades que surgen en lo especalativo y ko clenti-
fico, pues un sistema clentifico universal seria Ja muerte de la poé-
tica, ¥ una poética universal implicaria la muerte de 13 racionali-
dad y de la ciencia ®

C. Verdlad, mentira y errov. La verlad estd vinculada al
engao, pues la mentica puede revelar la verdad sobre ol deseo con
mids elocuvencia que el enunciado sincera. El engafio ¥ la mentira
no son opuestes a la verdad. El papel del analista es revelar la
verdad que hay en ¢l engafio. Freud mismo, adelanténdose a
Heidegger, sostuvo que a la verdad sdlo se acoade a través de la
mentira y el autoengano. Y es que la errancia estd en el origen de
la verdad, pues ésta no se agota en el fuicio y el enunclado, ya que
hay un plus en la enunclacién, en Ja dimension loconscente: un
decir que produce verdad.

La vesdad y el error se copertenecen. La verdad es revelada
en los lapsus. La relaciOn enire la verdad y el ervor s puede percibir
& trawés de la estructuracidn que emprende la palabra en busca de
ta verdad, comp ¢f ermor que se fuga en el engaiio v es atrapado al
fallar Lacan, muy avanzada su ensefianza, habla del inconscients
como “un embuste” (Enbowusst). A partir de aquf es que se puede
hablar de que el inconsciente es falso, en el ssntido en que el deseo
Inconsciente y su interpretacidn, hace falsear al sujeto, lo hace
desfallecer, poes no se cierra con una significacidn univoca sino
que promueve ¢l deslizamiento del sentido.

0. Yerdad y ficcon. La ficgiom tiene més en comtn con la
verdad que con |z falsedad, La verdad estd estructurada como
wuna ficciin o la verdad lene estructura de flociin. De esto se
pueds colegir que la ficcidn, deja de ser un estorb paca [a articu-
lacion de |2 verdad. Freud mismo introdujo el concepto de reali-
dad pstquica (1a Wirblichbeit, que es verdad literaria), para desig-
nar I verdad subjetiva, tan real coma la realidad objetiva {Pealitar),
para combatir los ataques del pasitivismo contra el psicoandlisis.

E. La verdad y o real. La verdad aspirz 4 lo real Decirel
ser, es 2l deseo de todo analizante, Una impesibilidad que no reco-

?. ‘ ﬁ‘ ?. ”‘” - ‘. )
mienda el silencio, como Wittgenstein, porque &s de lo que no se
puede bablar de lo que mds se babla.

Al principio Lacan hablabade lo real. desde Emile Meyerson,
como “un abseluto ontolégica”, Despuds, lo real & uno de los tres
irdenes (ademds de lo imaginario y lo simbélico) desde doade s
pueden pensar los fendmenos psicoanaliticos. A diferencia de lo
simbélico, hecho de opesiciones (presencia y ausencis), én lo real
0o hay ausencia. Lo simb6lico es un conjunto de elemenics discre-
tos diferenciados (significantes); Jo real es indiferenciado, sin fisuras.
Es lo simbélico que mirduce un corte en lo real, en el proceso de
la significacidn; el mundo de fas palabras significa el mundo de las
casas, Lo real estd fuera del lenguale, es Inasimilable 2 la simbolizackin
Esto lo lleva a vincular lo real a lo imposible {de imaginar, de
simbolizar). Lo real implicz una sustancia que subtiende lo imagl
nario y lo simbélico. Lo real es lo biolégico, el cuerpo, la pulsidn, el
goce. Més tarde, ko real es la mueca de la realldad, dado que la
realidad designa representaciones imaginarias y simbalicas.* Decir
Io real, Jo imposible de decir, es lo que el znalizante bondes en el
intento de decir su ser.

Asimisme, Lacan diferencia el comocimienta, que es Ima-
ginario, del saber (que es simbélicn). Y el saber es la meta del
andlisis. Saber de la articulacion de los significantes en el universo
simbélico del sujeta: saber de la cadena significante. Bl Incons-
clente & ¢l atro pombre del saber simbdlico, oxno saber descono-
cide. El Ginico medio para acoeder al saber en andlisis es la asocia-
cidn Ubre. Hacer que el sujeto hable de cualquier cosa. no es
promover que confiese lo importante, sino que hable de lo que
carece de importancia, pare . En psicoandliss, las paldbras nove-
lan no lo que quieren decir sino otra cosi Por ello es que el ken-
guaje & la cansa del inconsciente. El psicoandlisis no se dirige, ni
podria, a un saber absoluto, porque ¢l inconsciente s Irreductible;
hay una divisiin ineludible entre el sujeto y el saber. El saber sim-
bélico es saber de Ix verdad sobre el desen inconsciente. Peso el
saber no reside en alpidn sujeto, ni en el Ot (el onden smbdlion),
va que es intersubjelivo; esta es la causa de que se ke supone un
sujeto al saber (el sujeto-supuesta @f y ded saber- el analista), fun-
damenio de | transferencia, que introduce Ja dimensidn de! amor,
pues se ama al que se le supone el saber, como ya mastraba £
ninguete de Platdn,

Para abordar fa vinculacion entre el sujete def inconscien-
e, la ciencia y la verdad, Lacan escribe ¢l texto “La cencia v Ia
verdad"” (1965)", que es el Gltimo de las antfculos de sus lzmados
Escrites. Es un texto en el que propone que la pocidn de vesdac
escapa a 12 formalizacion mtegral, y que esta faltz remite 2 la falla
de Ja clencia en geresal, que siempre busca suturarla. Ya la duda
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caresiana marcaba al sujeto con una division entre el saber y la
verdad Y s que el sujete de la ciencia ¢std, como lodo suleto,
dividido entre el enunciado y la enunciacidn

Como el psicoandlisis tiene Iz tarez de tomar por objeto al
sujeto de fa clencla , que asu vez es efecto del significanie que nace
en falta, €l sujeto de la ciencia estd marcado por la falta. El sujeto
de la clencia es el que s dedica a haoer cencia, y que el discurso
cientifico mismo, para ser tal, expulsa de su campo

Para hablar de la clencia, Lacan mtoma a Descartes, pues
hiy un momento del sujetn que ¢s correlato de la ciencia- €l cogito,
La clencia tiene una larga historia, pero es hasta la ilustracidn que
adquiere su estatuto de ciencia, cuando el pensamiento racional se
convierte en el mélodo clentifico, lo que le da a 1a cencia 2 verdad
sobee el murdo. Se trata de un momento marcado por el recham
de todo saber al que no se acceda de manera clara y distinta,
ligando al sujeln al ser, para constituir el sujeto de la clencia. Un
momento del sujeto que condiece a Lacan a la divisidn del sujeto
entre el saber ¥ la verdad, dada la falia en el orden simbilico,
tambin marcado de [ncompletud.

La falla de Ja ciencia es la propia falta del sujeto de la
ciencid, e decir del clenifico. A ello se debe que no exista la obje-
tividall y que la ciencla esté marcada por esta falta, L2 falla en ¢l
cientifico y en la ciencia se debe a que toca la verdad no puede s
dicha (en los dos sentidos: ni hablada ni placenters). Porque siempre
se puede saber més, la verdad es lo que falta en el saber para su
realizacion.

Toda tentativa o tentacion de suturar Ja falla de la ciencia
canduce al error La clencia s6lo se puede realizar pasando por &l
sujeto de la ciencla, Lo demds conduce al error. Bl sujeto de fa
ciencia 1o S puece suturar, pues estd inscripto como sujeto en el
lenguaje. & esto responde que Lacan reformule el “Pienso, luego
soy" de Descaries en estos términes: “Plenso donde no soy por el
pensaminlo, por tanto, soy dondz no prenso”. Lo que significa
que ¢l pensamiento sélo funda el ser anuddndose en la palabra
que Jo marca como sujeln del Jenguae. El sujeto estd supelado al
lenguije; por esto puede hablar Por ello Lacan pone a |2 verdad
como causa Ea verdad, en tanto que lenguaje, es Ia cause que
hace hablar al sujeto. Una verdad que no se revela sino que se
produce

£l limite de laclencia y la verdad ¢ lo innombrable: bo real.
Todo Jo que hay que decir de 1a venfad 5 que no hay metalenguaje
(un lenguaje que venga 2 decir lo verdadero sobre o verdadera), ¥
que sitda al positivismo logico. ¥ es que la verdad habla; no tiene
ot medio para hacerlo. Esta caida del metalenguaje, en o que
tiene de enganoso y de légico, significa [a caida de la represidn del
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Lacan
amemete contra el pesitivismo porque pretende hacer de 12 clen-
cizs algo precso y sin falla. Pero no hay palabras para decir la
verdad; por ello nos quadamaos en ¢l campo del saber (que puede
ser modificado constantemente). No hay una verdad fnica; de dlo
dan cuentz los diversos paradigmas cientificos,

[a verdad que promueve el inconsciente es que no hay
verdad shsoluta, sina s6ko saberes superables. Por ello es que en el
discurso psicoznalitico tenemos & la verdad como causa y al saber
PUESD en ejescicin.

*Ponencia presentada en el | Congreso Iberoamericano de Fi-
lasafia de la clencia y la técnica, realizado en Morelia, Michoacdn,
entee el 25 y el 29 de septicmbre de 2000,
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Tecnologia, virtualidad

y reli

El creciente uso de las tecaclogias de ingenierfa peniics, robitica
y telecomunicaciones en los dmbitos de creacidn, inleraccian y
corsumo de informaciin sobee E vida, ¢l trabajo y la comunica-
cidn han dado lugar 3 Ja exisiencia de acontecimientos que s
encuentran en la franja que divide lo real de b virtual, lo efectiva-
mente existente de lo mevaments simulado e ilusono, como e d
caso de la clonacidn, la mteligencia artificial y 1a globalizacida
electrdnica, Entre fas reflexiones teoricas ocupadas en sefialar y
esclarecer los "fendmenos reales”, distinguiéndoles de los “even-
tos virtuales™ o fas “evidencias vesdaderas™, distancidndolas de 1z
“falsas llusiones”, destacan aquellas elaboraciones discursivas que
toman especialmente los electos que las secnologias electronicas
tienen en la rehabilitacion de preocupacicnes propiamente filoso-
ficas, cuestiones metafsicss e incluso experiencias religlosas.!

En un acercamiento generil a dichas coestiones presenta-
mas una beeve descripcion historica de algunas de las posiciones
clisicas, instramentalismo, artificialismo y virtualidad tecnoligi-
008, Imscritas en 1o que se denomina filosefia de la tecrologia La
caracterizacidn de estas ceientaciones tedricas nos servirdn pars
abardar y reconsiderar desde una aptica contenpordnea el sentido

de los concepros lils6ficos bisices de potencia y realidad, pasébi-
lidad y actualidad, valiéndonos de recientes sportaciones

oj0n

postestructuralistas que anuncian la exisiencia de nuevos processs
cultseraies ¢ tnferaciives involucrados en el uso de las tecnnclencias
y los medios electrdnicos dighales. Especialmente bs que resultan
de la convergencia de las fuerzas teenoldgicas con las experiencias
humanas fundamentales, entre las que destacamos a las pricticas
religiosas que han sido recensideradas nuevamente al discutir las
relaciones existentes ente lss creencizs v |as razones téenicas, ex-
presadas tanto en [ nuevas manifestzcioaes de la fe en las comu-
nidades practicantes en linea, como en |2 irreflxiva globalizacidn
de fa racionalidad tecnaldgica:

1. Del instrumentalismo técnico al artificialisma.

Existe una larga tradicidn filosdfica que hunde sus raices en ¢l
pensamiento griego, preocupada pee los electos y fas implicaciones
que tienen los recurses tcnicos. Las valaraciones occidentales so-
bre 2 tecnalogia son diversas ¢ incluso ambiguas, entre Jas que
nosotros destacarms al menas tres importantes posiclanes flasali-
€as: 1a primer pasicion es el sstramenialisme, que redoce fa
téenica a su condicion de medio fisice y mecinioo cuyo propdsito
fundsmental es la utilidad y |2 eficacia. B instrumentalisno con-
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f&&wj&s 4 Twwobyia
sidera 4 | tecpologia como
resultado del copocimiento es-
peciatizado, y un medio pre-
cise para fa repeoduceidn de
las fuerzas, los movimientos
del entomo 7 el orden de Jas
bews fisicas de la naturalerza
En segundo 1€mino, se en-
cuentra el argficialismo, que
deserbe 1 las tienicas cama
werlensicnes o prilesise que
amplian ¢ intensifican las ca-
pacidades fisicas v las faculta-
des-cognitivas de los hambres,
Esta posicién scstiene que la
tecnologia tiene la capacidad
de profongar artificialmente los
alcances de la accidn yel pen-
sambento humano mds all de
to nalusalmente necesario §
permitido.” Finalments, se en-
cuentra la perspectiva contempordnea de 12 wirfualidad téenica,
que afinna la independencia rd atwva del mundo fision e irreductibdidad
de las fuerzis tecnclbgicas a meras extensiones artificiales, partien-
do de la actual convergencia entre las enicas elecirdnicas de §-
mulacidn, 12 weplicacion audiovisual v los modos interactivos de
comunicacidn, Esta reciente posicion anuncia la complementanedad
entre los sistemas binarios y las ténicas electréaless, que a travis
de “maodelos matemdticos ¢ imagenes de sintesis”, ofrecen un pe-
culiar modo de reproducir modelos de simulacion v reimvenciones
tridimensionales, de cualquier tipo de realidad natural, artificial,
[dleal e incluso Inexistente*

Volviendo al denominado énetrimentalismo técnion s trala
de une de les enfoques tedrioos sungidas de las concepciones plan-
teadas por la trdicidn filoséfica griegn. De este surgirin las inter-
pretaciopes reduccionistas que determinardn el valor negativo y
delimitardn un sentido docesotio enlne las fuerzas Wenicas v las
experiencias himanas durante varics siglos de reflexién filosiica.
A partir de Is interpretacion expresads en los didloges de Platon y
Jos argumentos de Aristoteles, serdn enunciados juicios severcs que
onentardn, la eritica v la desvalorizaciin de 1a técnica como chjelo
de ura cosideracion filesdfica pasitiva, En la interpretacion de la
obea de ambos filésofos grieges, cada una de singular manesa, es
claro que se subestima tedricamente y se deprecia la alsa imitacion
de las fuerzas naturales lograda a través de los instrumentos ¥ las
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midquings, Ya que para el pensamiento griego clasico los instrs-
menis enios sdlo dan muestra de la manera comw las formas
perfectas y los modelos malemdticos, expresionss de una idea ver-
dadera, pueden llepar a wr reducidos v degradados a su insuficien-
te manifestacion fisica y mecdnica, Es a partir de estas interpreta-
ciones fundacionales, que intelectuales ¥ fildsofos posiedores, me-
(hevales, moderncs y contempordness, resolverdn el problema de
fa téenica eriticando Ja ragonalidad mecdnica y alienante inhe-
nente de eslos recunses, reduciéndolas a su mtilidad material, a su
condicion de falsas imitacions e ingrumentos enajenintes *

Sin embargo, existe un corte histdrico que nos permitird
maosirar la existencia de [a principal concepcidan filoséfica alusiva 2
la segunda posicidn que hemos sefialado: o ertificialismo teni
co. Se encuentrz en |a obra del pensador 2leman Ernst Kapp,
oreador en sentido estricto del concepto filosofia de la omica. A
partir de sus planeamientos serin recuperados ¢l santido positivo y
¢ valor de Ia reflexidn wdeica sobre les medios téenions y la critica
d2 los desarrodlos tecnoldgicns. Kapp, a difesencia de su contempo-
rineo Karl Marx, corsideraba que el desarrollo histérico de la civi-
[rzacidn podia ser estdiada como el esfuerm artificial del hombre
péra superar sus necesidades naturales v sus dependencias al en
tornn fissce, Anunciaba que el esplendor alcanzado por la produc-
citn industrial, el transporte de las mercancias y las comunicado-
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nes férreas, a flnes del sigho XIX, permitian visualizar por vez pri-
mera, “tna colonizacion inferna de la naturalera”, s e, la
produceida de un espacio y un tiempo adtificiales que independicen
I exigencin y la accién humana del mundo natural,

Emst Kapp sostenfa que el mundo moderno lograba con-
quistar una autenomia y emancipacion para e hombre a través de
la construcclén de nueros recuirses senicos, logres arquitectnions
y espacics civles (las 2onss urbanas y Jas metedpolis), 1 intensifi-
cacidn y smplificados del tiempo productive (la cooedinacion en-
tre el tedépeafo v bos transportes ferroviarios), mds al'd de las cons-
Lantes espacio-temporales naturales, las dstancias y las dimensio-
nes icas, los ciclos del dia y la noche, condiciones que se
imgponen como drechas Insuperables para las faculiades humanas
y sas alcances. Con esta perspectiva artificialista sobee ka técnica y
cultura modernas el pensadar alemidn no s6lo se anticipaba una
reflexitin positiva scbre el valor y sentido de las tecnologias en tanto
medics anificiales y proyecciones de Jos Grganos corporales y mes-
tales, sino ademds sefialaba el destino no antropomérfice de Jos
medies Weenolégicos: su capackdad para la intensificacion de las
fuerzas y las potencias de nuestra existencla més alld de Jo natural
y &2 lo humanamente pesible,”

2. De la usién a la virtualizacion.

Serd en ¢ transcurso de fas dos Gitimas décadas del siglo XX cuan-
do los pensadores de |2 awirtualidad téenica, logren examinar ¥
vislumbear lns efectos sociales y cubturales que las nuevas tecnolo-
235, los medios electrdnicns, las comunicadiones y las tecnociencias
configuren una nueva dimensidn del artificialismo téenico a tra-
wés de la racionalidad numeérica conformada por lenguajes binarics,
modos de interaccibn e inéditas experiencias audiovisuales en di-
versos dmbitos de b cultura y la socledad. Ahora, |2 consolidacica
de las teenologias digitaks como el hipertexto, Ja hipermedia, ¢l
INTERNET, la wlepresencia y los simuladores virtuales anuncian
fa existencia de nueves recursos inteleciuales ¢ inleractivas que con
dificultades pueden ser reducidos 3 meros insirumentos o extensio-
nes mecanicas, ya que superan la condicion de ser artificios utilitarios
o Husiones antropomdarficas ©.

Ciertamente, que bajo una concepeidn interesada (nica-
mente en la eficacia instrumental de las tecnologias, caracterizir a
los medios electrdnlons con el téemino de wirfuales puede enceerar
und aparente contradiccidn. Ya gue al determinar ¢f valor de upa
tecnologis por su eficacia ebjetiva, resulla dificil comprender fa
manera como algo pesible logre gercer un resultado efectivo, se

trate de una accién u vperacidn que no existe aln. Bajo este con-
cepto comiin de lo virtual como algo probable o pesible nas hemes
formado un concepto inadecuado para caracterizir las relaciones
existentes entre lo virtual y lo actual, entre {a virtualidad y la reali-
dad, va que se loma ¢l primero, “lo virtal" como ausencia y falta
de exisiencia, mientras ¢ segundo fo “real” inscribiéndolo en ¢l
orden de las actualizaciones materiales y tangibles. Asumiendo
este malentendido se toma a la realidad bajo el concepto de aplas-
tante facticidad de frente a bo virtual cuya existencia es mera posi-
hiliclad irreal e ilusoria

Fs en el pensamiento aristotélion dande encontramos una
férmula més aproximada - pero ain insuficiente - pars detarmi-
nar las complejas relaciones entee lo virual y lo sctual, enire Ja
potencia (dymamis) y el acto (enérgeia), esto es, las diferencias
entre la que se mantiene "en efpeva” ¥ 1o que “se nas manifies-
t2", entre las fuerzas y su necesaria actualizacion. Con Mistieks
el pensamiento fikisdfico supera la equivocada y falsa distincldn
entre fo virfual y lo real, a 1a que hackamos refecencia anterior-
mente, apaniéndoles |a distincidn entre Ia virtualidad y 1o actua-
lidad como dos modes de ser diferentes. Tal como ejemplifica
Aristoreles, lo virual o potencial & lo que tiende a su natural ac-
tualizacidn en Ja misma forma como el ave se encuentra virtual-
mente peesente en el huevp 0 la semilla que tiende a transformarse
en drbol: 1o propio de tocta virtualidad es lender a su natural actua-
lizacion,”

$in embargo, el planteamiento zristotélico resulta todavia
inadecuado ya que remile més 4 las relaciones que exsten entre fo
virtual ensendido como posible y la aclualizacitn como mera
realizacidn, Es el fildsafo francés Gilles Deleuz: quien nas ha
mostrado criticamente les limiles y las afinidades entee fo vinual y
lo pestble, y de lo actual con lo real en of sustancialista pensamien-
to aristotélioo. Para el pensader griego %o virtual se encuentra en
patencia camo posibilidad, esto es;, ya esta formalmente constitui-
do pero aiin no existe, esperando efectuarse y actualizarse
sustancialmente. Per coando esto courre, én su actualizacion o
realizacién no encontramos producido nada nuevo, ni en su na-
tursleza esencial constituliva ni en sus deteqminaciones accidenta-
les. Sucede entonces que para Anistieeles, de alguna manera lo
virtual o posible ya se encuentra entre lo exisiente o al menos es
idéntico a lo gue tedos ya hemos conecido, sdlo bace falta un
movimiento gue Jo impulse y haga exisitc Desde esta perspectiva
sustancialista no existe una verdadera diferencia entre o vittual y
In actual, entre bo pesible y la realidad, ra que tan sélo se trata de
una diferencia [gic o formal entre Jo potencial que mantiene la
relucian de identidad de lo acual con bo real *
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Serd el fildsofo francés Pierre Lévy quien opondrd al tréin-
sito adistotélico que va de lo posihle @ Ib actual, e lo vivtual a lo
real nastural, ks iea deleuziana que va de Jo real a lo inédito, de
fo actual a lo mua, a lka creacion comd esenaa de lo virtual. Al
primer trinsito, descrito en la concepeitn griega, denomina proce-
so de actualizacion de la realidad mientras al segundo nombra
proceso de creacifo e interaccidn virtual, Esta opusicion nos per-
mite superar 12 falsa dstincidn instrumental entre ko real y Jo posi-
ble para dar paso a fa que considerz la verdadera diferencia
entre lo actual y Io virtual, permitiéndoncs descubrir los zuténti.
oo procesos de virtualizacidn que han dado lugar a labominizacidn
esiditca, #sto es, @ |a capacidad que tene el hombre para intensifi-
car sus facultades innovadosas, inventivas e interactivas?

Sin embargn, LAy hace otea distincién, entre los procesos
de actualizacidn y los pmossos de virualizacian, El primero, la
actualizacién de lo postble da lugar a la realizacidn de lo que
formalmente ya se enconteaba constituido como esenciz de Jo va
existente, Esta actualizacitn es und respuesta o resolucidn como
lo es la metora aristotélica del drbol que ha dejado de sersemilla.
Asl, |2 semilla en tanto que problema encuentra st actealizacidn
en la forma del dtbol que logra resolverse en la perfeccidn de su
fonna actwal. Toda forma de actualizacion es una woluciin al
problema, que eta predeterminada por wnae disposicion na-
tral previa de su potencia.

Un ejemplo contemporénes, nos permite mostrar como se
involucran estos dos procesa distingos. Tratdndese de una aplica-
cin o programa e computacidn s enfrenta en primer (€rmino
un problema de actualizacidn coando existe un egquipo de toni-
cos en programacidn que estudia, interpreta, plantea y resuelve el
modo como ha de aplicarse o realizarse una serie de operacones
predefinidas. La funcion de un programa de software consiste en
hacer [rente, resolver y orientar las pesibles aplicaciones del pro-
grama. De esta manera su realizacion o actualizackin inventa upa
solucién a un problema de operatividad y funcionamiento. Perg
los programas de sofware no aportan nada nuevo, ni crean algo
diferente, expresan tan sflo la realizacion de algo posible en la
solucidn,

Sucede algo dstinto cusndo definimes la victualizacion ya
no como un medo de sex o polencia 4 la manera aristoéhica, sino
como dindmica o proceso de creacidn, Se denomina eiriualizacion
a! paso de lo actual a lo nuew, de lo real a lo inidit, de lo
existente al nivel donde alcanza su mdxinma polencia eivi-
fual y creadora. BS Un segundo movimiento epuesto o la actua-
lizacitn de la esencia v la posidilidad de Jo que consideramos en
prmer término como real. Todos lus proceses de  virlualizacion

no.se definen por las respuestas y soluciones que adualizan
sino por las prragunias 2 interrogantes gue plantean y suscitan.
Como afirma Lévy: “1a virtualizacidn inventa pregurtas y proble-
mas, es actualmente uno de los principales vectores d¢ 12 creacion
e la realidad”"

De tal forma que virtualizar la realidad consisie en das-
cubrir los prablemas generales que expresa nuestro mundo, en
invertir su ser en # orden de Jas interogantss que redefinen conti-
nuamente ka actualidad y el presente como una dimension creativa.
Jsi, cuando retomamos el gemplo de fa aplicacidn informitica o
software, nos permite mastrar que este segundo momento de
wirtualizacion, el del intercambio entee el programa y el usuario,
entre la aplicacido y !a subjetividad inventiva, e decic la andnima
interaccin entre lo sctual v las aplicaciones operadas por nuestra
participacidn activa, es segGn Pierre Lévy [ experencia espiritual
fundamental 1 las que nos abre el potencial creativo de las tecno-
logizs electronico digitales.

3. De la virtualidad a lo religloso en la aldea global,

A los fendmenos de creacidn virtual de lo inddito no escapan las
diversas experiencias religicsas que 2 van cenformando al inidar
¢l tencer milenio, expertencias que Tan llevado & tedricos como el
reconccido intelectual francés Regis Debeay, a considerar que qui-
248 sea mas adecuadn referirse 2 ellas bajo la nocidn de experien-
clas de lo religiose que a meras ddeologias refigiasas, Eo signifi-
ca, que |a concepeidn que define una religién remitiéndose scla-
mente 2 un cddigo de creenclas y un dominio de pricticas prohi-
hitivas de relativa autonomfa simbdlica, debe ser completada por
otra ds amplia que la inseribe en un espacio compuesto de un
conjunto d2 posiciones v relaciones coexistentes que hacen artiou-
lar las expeciencias espirituales con las prescripeiones y rituales
simbiilicos "

&sl, en primer término, lo refigiose remitifia a un paradé-
jico dintle maviriento esprritual, mediante el que podemos ca-
racterizar todla conducta religiosa como aquella que “pone en
relacidn un adentro con un afuera, un plano intermo y un punto
externo” " Esto significa, que reconocemas un rasgo general de lo
religiaso como religare, es geclr, segin uno de sus sentidos argi-
nales en tanto vinculaciin y reunifa de los hombres, por |2 exis-
tencia de relaciones comunitarias entre individuos vinculadas por
representaciones afines que spuntan a una dimension trascen-
dente, exterior 0 inmanente que da cohesidn a sus credes y cierre
prescriptive a sus riles, ya se trate de un origen mitico, un totem o
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16tem o un ideal rezulativo. Lo religioss es una experiencia espic-
tual donde nuestro adentro incursiona en el inombrable extecior, ¢
inversamente |a talidad del afoera se expresa en la singulasidal
de existencias concretas. Sin la intemalizacidn de un afvera eterno
ni la extenionzacion del interior espiritual no eiste comnportamenio
religioso que pretenda expresar 1a reunidn de bos bombres en los
litnites de lo mistico ¥ lo inefable,

En segundo tanino, fo refigiosn s caracleriza por unsen-
timienlp de incompletud, 1o se lrata de la frecuentements aludi-
da falta ontolégica o la insuficiencia espiritual que apunta una
indeterminala etemidad del ser. Por &l conlrario, el semtimiento de
incompetud remite a la condicidn finita de nuestra exstencla y a
su irreflenable mmpulse de reunsdn con 0tros a traws de experien
cias espirituabes afines. Existe un impulso antropodigico de supe-
racidn de La finitud de Ja existencia que conduor a Ju creacidn de
un espaca comunitario cuya unkdad simbolica conjura la muerte
mediante los mds rariados rituales de circunseripeifin y consagra-
cidén. De esta manera las pricticas religicsas se encargan de redi-
mir ya sea salvando ef alma o IHerundo o cuerpo de su inevituble
final. La incompletud antropolégica v 12 reunidn comunitaria alu-
didas expresan la delimitacion y circunscripeidn simbilica que
divide el reino de lo sacro del territocio de lo profano, la expeniencia
mistica mis alld del mundo cotidiano, la reuniin de lo bumano
frente 2 ka consumada dispersidn, de |2 eterna infinitud frente a fa
ficcidn de la muerte.

La carsctedizacidn de lo religioso segdn Jos dos criterins
sefialados nos muestra el imgact en las expedencias intersubjetivas
que tiens la consolidacidn de las tecnologias electrdnicas v los
enlaces glabales en tiempo weal, eso ¢, desde las comunidades de
chaty hasta los simuladores de telepresencia en la Aldea clectrinica
Global. Ya que estas tecnologias suponen la creacidn de reladones
camunitarias inéditas entre grupos de individuos vinculados o
religades par mativaciongs e fenncs espirituales afines cuyo sopor-
te tecnolbgico ¢s una Red elecirdnica que da cobesidn a sus aspi-
raciones ¥ un amplio espacio interactvo para sus practicas de inl-
ciacion v rituales de permanencia sin inlerdictos.”

Asistimas 2 una era en la que la aldea tecnoldgica global
estd transformando las relaciones que mantenemaos con nuesira
experiencia intelectual e intema al incursionar 4 un exlerior and-
nima de relaciones interpersonales en Jinea investiclas de egpinitua-
lidad. E inversamente, la globalizacién ce los bancos de informa-
cifn electrénica consolidan una infraestructura tecnolégica en fn
e IESras existencias voncrelas devienen existencias inmateriales
y numséricas. 1o religioso, en su sentido onginano en tanto moda-
lidad general para resnir o religar niestra experiencia intima

con la trascendencia exterior; supane bajo el imperio de ks lacno-
loias ghobales ¢ interactivas La internalizacién forzada de un afue.
ra de informacidn ilimitada y Ja exteriorizacion del iotesior psico-
logico que deposita toda su acritica confianza en fa bensvolkenca
del progrese tecnoldgico comunicativo.

De sgual manerael sentimientn religioso de |a incompletud
& reernplazado por una ideslogia tecnolégica de pretensiones mis-
ticas que pretende dplazar nusstra muerte mediante los tiunfos
alcanzados por ls ingenieria gerética, la robStica y fa realidad
virtual, No es descanocido que en los palses altaments desarrolla-
dos existen refigiones nacklas de la posguera cuyos creyentes aportan
MBCUISES ECONOMINS ¥ 0frecen SuS cuemas pard la mvestigaciin
tecnol6gica que conduzea 2 la demostracién de |2 superioridad de
Ia razdin schre |a fe, de la préctica clentifica sobre la peohibicitn
natural, v ka inferioridad de la vida frente a Ja raclonalidad instru-
mencal de la tecnockncia. Asi, la prolongacion artificial de la exis-
tencia, fa criogenia, las pritesis ciberndlicss, Ia nanotecnolopia y
la clonacida de 1a vida se Inscriben dentro del nuevo pseadoespiritu
religios de iocompletud tecnalGrica sin prohubiciénes.”

Por elo, actualmente no resufta extrana la existencia de
ingenieros y peogramadores de tecnologfas electrdnicas que se en-
coentren asockades a pricticas rellglosas, en das que convergen las
berapias esoréricas y bos cultos oscurantistas, las meditacionesadentales
y el uso de drogas inteligentes que ponen en duda la afeja diferen-
ciacidén entre una formacién cientifica racionalista y la experi-
mentacién de pricticas y experiencias religiosss heterodixas También
nosotros reconocemos e retomo de o pseodorreligioso en esa ex-
fraia convergencia entre las 2spiraciones religiosas de inmortali-
dad y 12 formacicn de lcs ideales irascendentes sin prohibicion que
sireen de impulso a la racionalidad tecnoligica "

Quizds es el Intelectual noneamericano David F Noble,
quien mds ha Insistido sobre |as relaciones existentes entre
ecnociencias camo la biotecnologfa, las telecomunicacionss v |a
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robitica, y su afinidad con las promesas ¢ ilusicnes religiosas, en
especial de |2 esperanza y redenci6n cristiana; que no se encoentra
como suele corsiderarse en france antagonismo con los logros
alcanzados por la tecnologia, sine por el contrario, un andlisis
histérico del pensamiento occidental s revelaria las formas como
la religifn ha servido de [deologia de |a esperanza para constouir
|as ficziones racionales que Jas nuevas tecnnlogfas tienen adn como
tareas incumplidas*

Beevernente describinemes lus diversas relaciones entre la
religian y 1a racionalidad tecnolégica, 1a fe y fa raciknalidad, bus-
camas destacar que los aspectos més relevantes de las recientes
invenciones tecnocientificas remiten, comeo afirma Nable, a pro-
blemas de cardcter religioso, ya que expresan preocupaciones rela-
Livas 2 un fmpuiso de frascendencia y muo de la cutarrealizacion
del hombre, esio s, & una confiarza total en la presunta verdad
de los medios tenokdgicos como instrumentos de salvacin y re.
denciin humanit. Ya que para ciertos enfogues tecnomreligiosos e
ideolégicos la racionalidad tecnoldgica expresarfa para el hombre
una posible recuperaciin de lu inmortalidad y divinidad perdidas,

Asi, porejemplo, 1a donacién de |a vida puede ser repensa-
da en el contexto leolégico de fa creacidn divina y la multiplica-
cion de Jos seres. Ya que mediante la mgenterfo gendlica se han
logrado crear copias o clones de seres vivos, planias ¥ animales que
reavivan los pasajes misteriosos de la multiplicacidn de los ving,
los panes y los peces, De igual forma las magsanay robiVicas
controladas por ondenadores y programaias para realizar trabajos
¢ interacciones relterativas de modo mds rdpido, eficaz v preciso
que los humanas, hacen que los robots, las protesis mecnico
electrdnicas y las nanotecnologfas aledan a la condicién imper-
fecta finita y alienada del hombee en favor del mite del movimien-
to perpetuo, la pedeccidn y la Hberacin humana del trabajo me-
diante les autématas robéticos. Asi también, en los desarrollos de fa
denominada smieligencia artificial, esto &, la capacidad de Jos
ordenadores hipermedia capaces de imitar o superar las funclones
del pensamiente ¢ inteligencia humancs, o el desarmllo de pro-
gramas Informdticos  hiperiextuaks en linea capaces de procesar
Informacifn simulando redes neuronales, reconocer el espacio y
consolidackin Je la red mundial de informacidn nas recverdan la
idea de una meni# infinita, omnipresente y omnividente capaz de
digitalizar v vigilar ¢l orbés mundi. ¥ finalmente, tendriames que
considesar Jos arsenales de mistles afdmicos y nudeares produci-
dos duranie Ja posguerra y la guesra frfa cuya potencia destructiva
superaria al mismo campo de batally de Armageddén aludido en
Apocalipsis 16,16 como escenario de la prefetizaca locha final v
declstva entre fas virtudes del bien y las fuerzas del mal.”

En surma, quizis ks promesas reiteradas por las teenociencias
v la raconalidad tecooldgica no sdlo se encuentean y pueden ser
comprendidas en un noevo contexto simbélico y avndiovisual, ya
qoe sus presensiones de reunir glebakmente o conectar Ja existen-
cia de los hombres mediante una ideologia de las tecnologlas
wectrinico digilales no logre atravesar esa delgada lmea en la que
ni la religién ni la teenologia nos posibilitan distinguir lo real de lo
virtual, esa ciega v cuestionable confianza que la racionalidad
deposita en ¢l insirumentalismo tcnico,

Sin embargo, en nuestros dias, bemos de reconsklerar los
prooesas de virtualizacion tanto por la actualidad o el conjunto de
soluciones que mvas ofrecen los medios digitales come por |a rique-
za sintética y la consistencia conceptual que se expresan en el
campo preblematice ofrecidos por el avance del conccimiente
tecnocientifice. De ello, cada dfa corstatames sus nuevas modali-
dades y variantes: Fa virtualizacion global del tiempo real por me-
dio de b intemet; la viftualizacion de a kecto-eseritura porel hipertexto,
la virtualizacitn de ka accion fisica poe los simubadores de ielepresencia;
la virtualizacida de Javida por la clonacin genética; L vinualizackin
de |= violencia por la globalizacitn scandmica y la virtualizaciin
de |2 virtualizacién por el arte siniético.

No resulta extraio que ante &l velon desarroli ¥ [ oonso-
lidacidn econdmica d esta religion de la lecuologia, pensadores
de disciplinas flleadficas diverss: |a epistemodogia (Fierre Lévy), la
leoria de |2 democracia (Govanni Sartori) la ética (Norbert Bibeny)
y la estética (Paul Virilio), se preocupen por el exanen critico y los
impactos que los medics interactivos tiene en las distinlas esferss
de la cultura y |2 experiencla humanas. Fildsofes e intelectiales
comparien uni misma sospecha, actualmente asistimos @ una
restructuracion de la forma y el contenido de los modos sociales y
las expresiones culturales: dando nacimiento 2 un proceso cvilizatorio
complejo € inclesto de virtualizacidn generalizada cuya consolida-
¢idn iniciz con el tercer milento.

Por filosofia de la virtualidad hay que comprender una
reflexidn critica de esta extrana dimension simbdlico-cultural que
ha devenido una peligrosa religlén de fa tecnalogfa, resultado de
ta capacidad y vebocidad que tenen las ténicas digitales para re-
presentar, procesar y manipular cualquier entidad fisica, bioldgica
o formal partiendo de modelos de simulacién con los que €3
reinterpretada la concepeidn y la materia de la realicad. A iferen-
ciude lo actual, lo virtal se nos presenta shoea como ui. proceso
creadoe y espiritual sin lener que ser meramente ins' imental,

ot el
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antificial sin tener que ser una extensién humana, operativo @
irreductible sin ser abstracd, Actualmente las técnicas virfuaks

nos enfrentan 2 un inédito desafio de visualizar e meractuar con
representaciones sintéticas, poder ampliar nuestras experientias
andbovisuales v construir otras formas de infersubijetividad que de-
jan de ser mega pesibilidad tlusoria para convertitse en desafiantes
peoblemas y nuevas fiodones verdaderas

Notas

1. Lee pechlamas rlatvos 3 Ia relaciin esie |a tecaologia v |3 experiencia religasa
sso debatidos par intebactuales desde erdoques dversos, destacan entre oo Debry,
Rign, & el pasmoderno. Lo teligin en la wlde piobal, Bienos Aves,
Manantsal, 1996 Matelard, Ammand, Hisorta ofr le (lopda Wanatarsa | De la
ciudad profiica e wckdad plabar, Barcelons, Paldds, 2000, Mobln, David, La
rigiin & b feomodigi L divinilad o dombre y o ety de invencin,
Barceloosa, P, 1999; Dery, Mark, Valocidad! s esape, Bavcetons, Sinseda, 1997 1
Kurzeeil, Ray, La ovis de s modgquinies epinituales, Barodong, Planets, B9

2 Bl 8hGsafo Martn Heidegper sostenia respacio de st S enfogues b exisinci de
una relacido de comepoodenaa entre d indrumentalismo p o antrepolingisimo de
acckin, seein o cual “la Morater ax e aweddis ) v dvicer ol b, @ fo jee
Pz Basar ks déerminacie indrumental y auiropaligica e ln Mot
Heihszper, Martin, “La pesgunta poe & adoica”, en Silgie opicss y domee,
Santiago de Chile. Edfoeial Universitaria, 1997, p 114

A Scbwe Ix infracstuctun formad de las imigenes e sisess generadds pos ios

codenmdones véase Quéaa, Phappe. Lo ssiisal. Virlwds  vdiitioos, Barcebona, Paside
1995

& O Plandn, Fsive, 245y Anstiacks, Lo évaa momaguss, V1 574

5. Earest fagg, “loe foveamiseutos fundamentales de la flosgtr de la Monsas. B
cragen Betevon e Lo culirn, (1877), e Carl Nitcham, ;(0nd o5 1a flosofia de |n
winologh?, Barcetona, Avthropos, 1995.

4. Veaeee, Paul Vanlio, Lo vwacidad o Ideacidn, Paencs Ares, Masantial, 1997,
Nochert Sibenry, Lo resoluciin e &v @i, Hebilos ¥ oreencias ex o svaedkad
dligiend, Barcelona, Anigrama, 1937; Giovanni Sartoed, £ e picbns. La socsedad
Meleclmigiake, Maskid, Taoecs, 1996,y Tomds Maddonada, e ot de fg racionalidad
vformadtics, Bavelona, Falods, 1956

7. Kisdieles, Metafieia 1048a-1043b.

U (3 Deleuse, Diforvmext y rguticicas, Madad. Bd. Moomsims, pp. 138-346

9. Perre Léry, Oue ex o svrhwel?, Darcelons, Paikls, 1996, p. 18

10 ¥, p. 20,

1), Debray, B, B arevéimo posamuderno. Lo Roligion en la aldsg Glsbal, Boens
Airos, Mansatial 1906

1280, p 13

13. Sobee |a connceanidn religosaded concepio de Adea ghotal en 1aobrade Meluban
wase Mattelaed Anmand Historse dls i Liopie pharsetaras, De la catdad profiios
ko sociedad plobal, Barcrlons, Padds, 100, p. 365

14, Dery, Mark, Wlovsdad de ercape, Sarodona, Swuda, 1397, p. 55

1S, Kurmweil, Rag, Lo erw ale ks mudguinay eginiualer, Placeta, Barodom 1999,
16 Noble, B, La refipyin de ko deenaloghr, Lar divmadad dvl bombive 7 of espinitu
e dmaverender, 2arcelonma, Padée, 1999 y
17, M, gy 129-244, 1

Prnirillad oo filosofin
— 66—



UNIVERSIDAD MICHOACANA DE SAN NICOLAS DE HIDALGO
FACULTAD DE FILOSOFIA “SAMUEL RAMOS?”

DIVISION DE ESTUDIOS DE POSGRADO

%\a@é flaen

e
B S (o AT L. .

o e

¥

H léO"Hé\ ' A C[um

Objetivo: Abrir la reflexion filosofica a la discusidn interdisciplinaria sobre los temas y
problemas, tanto tedrico-conceptuales como prictico-sociales, de la cultura.

Pueden ingresar a este programa licenciados en diversas dreas de conocimiento, previa
evaluacion de su curriculum vitae y acreditacion de curso propedéutico.

Las lineas temdticas principales son: teoras de la cultura, epistemologia de las ciencias
sociales, hermenéutica, filosofia de la cultura mexicana, estética, filosofia politica, etcétera.

Inicio del proximo ciclo escolar: septiembre de 2001.

5 _ . W Tel: (01-4) 3-27-17-99
Para mayores informes dirigirse a: Fax: (01-4) 3-27-17.08
Facultad de Filosofia “Samuel Ramos" Web: ht‘p‘-"'rar.nos‘ ﬁlo‘; un;u:h i
Cmd’“.l LGl}'cl'snlat % e-mail: filos@jupiter.cou.umich.mx
Morelia, Mich., 58030 =

México




ﬂacia una nueva ldentldad fememna
' Ii'"'m 1] ,mw*m 0

v e o AT A ARSI DN A

'\ de Michel Foucault Bif

Cntica y,cultum de la sospecha'fb

ety

El feminismo como contracultura “. > i

e {0

4“’ ;

; NS -v-i- .'.' P RS =N -* ‘. ,
- P é“ ———
“Facultad de "“Filosofia “ Samuel "Ramos"
UNIVERSIDAD MICHOACANA DE SANNICOLAS DE HIDALGO
BOLETIN ”l'JMERO 15 MAYO - JULIO 2000




REVISTA DE FILOSOFIA ¥
D FROSOFTA DIF LA CULTURA

DEVENIRES
wre: NIRES

De venta en la Facultad de Filosofia







