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Resumen: Este texto presenta una exposicién sistemdtica de los motivos de la fenome-
nologfa de Husserl que pueda servir como material para una investigacién posterior
del problema del paso de la actitud natural a la actitud trascendental y del regreso de
ésta a aquélla, problema planteado por la teoria de Eugen Fink acerca de la motivacién
de la fenomenologfa. Se distinguen los motivos filoséficos de los motivos fenome-
nolégicos. Los motivos filoséficos se concentran en la aclaracién de conceptos y el
problema trascendental. Los motivos fenomenoldgicos son los del conocimiento de la
conciencia por mor de si mismo. En el primer caso, se habla de fenomenologia tras-
cendental. En el segundo, de fenomenologfa pura y de psicologia fenomenolégica. La
reduccidén trascendental es el método fenomenolégico determinado por los motivos
filoséficos. La que se propone llamar reduccién fenomenoldgica, el método fenome-
nolégico determinado por los motivos fenomenoldgicos.
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Abstract: This text presents a systematic exposition of the motives of Husser’s phe-
nomenology, that could serve as material for a future investigation of the problem of
the passage from the natural attitude to the transcendental attitude and the return
from the latter to the former — a problem posed by Eugen Fink’s theory of the mo-
tivation of phenomenology. Philosophical motives are distinguished from phenome-
nological motives. Philosophical motives concentrate on the clarification of concepts
and the transcendental problem. Phenomenological motives regard the knowledge of
consciousness for its own sake. In the first case, we speak of transcendental phenom-
enology. In the second, of pure phenomenology and phenomenological psychology.
The transcendental reduction is the phenomenological method determined by phil-
osophical motives. The name ‘phenomenological reduction’ is proposed for the phe-
nomenological method determined by phenomenological motives.
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Los motivos de la fenomenologia en la obra de Husserl

1) La importancia de investigar
los motivos de la fenomenologia de Husserl'

Si Ia filosofta se define por sus motivos mds que por sus preguntas (Zi-
rién, 2006, p. 59), la fenomenologia de Husserl, que es manifestaciéon
de la incesante bisqueda de la verdad que llamamos filosofia, se define,
pero sobre todo se comprende por sus motivos. La comprensién por
motivos es capaz de mostrarnos el sentido de una filosoffa, aun cuando
no compartamos sus puntos de vista. El mismo Husserl, quien estaba le-
jos de ser un neokantiano, criticaba el desprecio en que su maestro Franz
Brentano tenfa a la filosofia kantiana y al idealismo alemdn (Husserl,
2006, p. 18). Husserl dice de los motivos kantianos e idealistas que la
capacidad de entenderlos e intuir su contenido da “a la luz dimensiones
completamente nuevas, las cuales son las mds radicales de la filosofia y
que apenas con su clarificacién y con la formacién del método filoséfico
exigido por su particularidad se abren sus ultimas y mds altas metas”
(id.). No es dificil leer en estas palabras la importancia que tuvo para
Husserl el descubrimiento de la subjetividad trascendental, el método
de la reduccién fenomenoldgica o trascendental y la concomitante libe-
racién de la psicologia descriptiva de su maestro Brentano.

La fenomenologia de Husser] también se comprende por sus mo-
tivos. La investigacién de sus motivos comenzé con Eugen Fink, asis-
tente privado de Husserl, quien intent6 una exposicién sistemdtica de
la fenomenologia entre 1930 y 1932, sobre la base de las Meditaciones
cartesianas escritas por su maestro en 1929. En su Sexta Meditacién Car-
tesiana. Primera parte: idea de una teoria trascendental del método, Fink
dice que la motivacién de la fenomenologia no puede ser natural, es de-

! Este trabajo fue posible por una beca posdoctoral otorgada por el CONACyT du-
rante el periodo septiembre 2020 — agosto 2021, bajo la supervisién del Dr. Eduardo
Gonzdlez Di Pierro. Agradezco los comentarios que me han servido para mejorarlo.
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cit, humana (HuaD 11/1, pp. 35-37). El ser humano sélo puede vivir en
actitud natural, es decir, s6lo puede vivir en la creencia en la existencia
del mundo. Sus motivaciones de investigacién son, por lo mismo, natu-
rales o mundanas. El fenomendlogo, en cambio, trabaja en una actitud
no-natural o trascendental, fundada en la suspensién de su participacién
en la actitud natural y en el estudio reflexivo de la vida de conciencia.
Su actitud se refiere a un horizonte de trabajo radicalmente distinto al
natural. Este horizonte, hasta entonces desconocido, se debe caracte-
rizar como no-natural, no-humano y no-mundano. Las motivaciones
del fenomendlogo son, por lo mismo, trascendentales (p. 39). Esta di-
ferencia entre actitud natural y trascendental no aclara, sin embargo,
la posibilidad de pasar de la primera a la segunda ni de regresar de ésta
a aquélla. Para aclarar esta posibilidad, Fink asume la existencia de un
“preconocimiento” trascendental que sirve como motivante de la feno-
menologfa, es decir, asume que la reduccién trascendental, que funda la
actitud trascendental, se presupone a si misma (pp. 37-40).

La posicién de Fink termina en una peticién de principio, aunque qui-
z4 esconda algo de verdad. Para poder sacarla a la luz es necesario, empero,
recolectar y ordenar el material ilustrativo de la posibilidad en cuestién. A
eso se dedica este texto. La exposicién que ofrezco aqui quiere presentar de
manera ordenada el material previo necesario para comprender el paso de la
actitud natural a la trascendental y el regreso de esta dltima a la primera.
El material serd recabado de quien es el maestro de esas idas y vueltas, es
decir, del mismo Husserl. La investigacién sistemdtica de su praxis feno-
menoldgica, hasta la fecha no emprendida, enfrentaba un serio obstdculo
mientras permanecia inédita la mayor parte de su legado péstumo.

De la extensa literatura sobre la obra de Husserl dos textos han sido de
especial importancia para esta investigacién. En el contexto de una teorfa
de lo que él llama “reducciones” en la obra de Husserl, Dieter Lohmar

2 La obra de Husserl estd estimada en 45,000 manuscritos (cinco mil mds de lo que
suele decirse), en su mayorfa de cardcter estenogréfico, es decir, de escritura compacta y
rdpida. La publicacién de la Husserliana lleva cuarenta y tres tomos, sin que por eso esté
a punto de agotar la cantidad de manuscritos. La informacién sobre los manuscritos y su
publicacién, asi como sobre los Archivos Husserl, se puede encontrar en Bravo (2021).
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(2002) expone el motivo epistemoldgico de la reducciéon trascendental.
Este motivo consiste en comprender “el derecho de la tesis de algo como
‘real’”, lo que implica la comprensién del sentido de la objetividad, es
decir, de lo que es para varios sujetos (2002, pp. 754 y 761). El plantea-
miento exige evitar un circulo en la comprensién, por lo que la tesis de lo
real no puede ser asumida, sino tan sélo mantenida como una pretensién
(pp. 754-755 y 762). Aunque Lohmar dice que la reduccién motivada
por este problema es la de /deas 1 (p. 754), publicada en 1913, la verdad es
que estd exponiendo los pensamientos de lo que se conoce como La idea
de la fenomenologia, no publicada hasta 1950. Ideas | tiene una relacién
mds complicada con la reduccién, que trataré mds adelante [cfr., 5) y 8)].

Por su parte, Antonio Zirién Quijano (2016) muestra que el pro-
p6sito original de la filosofia en Husserl es un “propésito prictico, y
ademds, extracientifico, un propésito que por ende, cae necesariamente
en la esfera de la ética” (2016, p. 330). La filosofia debe ser el érgano de
una vida dichosa o de una cultura fundada en la razén (p. 331). El pro-
p6sito de la filosofia surge de una situacién prefiloséfica de desventura
tedrica, valorativa y préctica, en una palabra, de irracionalidad (pp. 333
y ss.). Este “fondo de irracionalidad” es el motivo de una “renovacién”,
como dirfa Husserl, o de una “rebelién”, como dirfa Zirién siguiendo al
escritor argelino Albert Camus (p. 333).

Los motivos expuestos por Lohmar y Zirién tienen un lugar especial
en el sistema de motivaciones de la fenomenologia en Husserl [cfr., 5) y
7)]. La exposicién de este sistema es la meta de este trabajo.

2) Las clases de motivos de la fenomenologia
en la obra de Husserl

En la fenomenologia de Husserl hay dos grandes clases de motivos, los
motivos filoséficos y los que llamaré motivos fenomenolégicos. Los moti-
vos filoséficos son la aclaracién de conceptos y el problema trascendental.
Estos se refieren a la filosofia de la matemdtica, la filosofia de la légica, la
teorfa del conocimiento, la metafisica y la ética. Los motivos filoséficos
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dan origen a la fenomenologfa trascendental. Los motivos fenomenoldgi-
cos son los del conocimiento de la conciencia por mor de si mismo y dan
lugar a la psicologia fenomenoldgica y a la fenomenologfa no-psicolégica
o pura.

Las dos grandes clases de motivos se encuentran juntas y, a veces,
enredadas en las obras de Husserl, lo que hace muy dificil su caracteri-
zacion. Sin embargo, en cada obra tiende a predominar una de ellas. Mi
exposicién comenzard con los motivos filoséficos, porque son los més
sencillos de comprender y envuelven a los motivos fenomenolégicos.

3) Los motivos filoséficos como motivos
de la aclaracién de conceptos fundamentales

El primer motivo filoséfico de la fenomenologia de Husser! fue la aclara-
cién de conceptos, en especial, de conceptos fundamentales de las ciencias.
Los dos primeros escritos filoséficos de importancia de Husserl estdn de-
dicados a la filosofia de la matemdtica: Sobre el concepto de niimero. And-
lisis psicolégicos (SCN), de 1887, y Filosofia de la aritmética, que es una
ampliacién de SCN, de 1891. El tercero, Investigaciones légicas (IL), de
1900-01, trata de la aclaracién de los conceptos bdsicos de la lgica y la
teorfa del conocimiento. Las investigaciones fenomenoldgicas debian acla-
rar los conceptos de esas ciencias, es decir, debian llevarlos a la intuicién
y a la distincidn de otros conceptos cercanos. Esto se lograba mediante la
realizacién y la descripcién de las vivencias intuitivas correspondientes a
los conceptos en cuestién, pues ellas establecen los conceptos. Estas inves-
tigaciones fenomenoldgicas eran concebidas por Husserl como investiga-

ciones de psicologia descriptiva aplicada (Hua XIX, pp. 6, 7 y 24).°

% Me referiré sélo a la primera edicién de 7Z, por lo que, cuando cito paginas que no
pertenecen a su primera parte, he usado el tomo de Husserliana en el que se pueden
discernir las dos ediciones. En el caso de la primera parte, compuesta por los “Prole-
gémenos a la 16gica pura” (Prolegémenos), no existe este problema para los fines que
me he propuesto. Aunque podria ser instructivo para el tema considerar las modifi-
caciones de Husserl en la segunda edicidn, este estudio ocultaria la etapa inicial de la
fenomenologia y, por lo mismo, la comprension de su desarrollo posterior.
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La inteleccién que motiva los anilisis psicolégico-descriptivos de
conceptos es que los conceptos se usan de modo imperfecto, es decir,
de modo que se confunden unos con otros, dafando el desarrollo de
la ciencia que se delimita con ellos (SCN, S2 'y p. 18; Prolegémenos, §2;
Hua XIX, p. 9). Se trata, como mds tarde Husserl dird en Ldgica formal y
ldgica trascendental (LFT), de un desplazamiento intencional que estriba
en las relaciones esenciales de los conceptos confundidos (LF7, §70).
El uso imperfecto de los conceptos se manifiesta en su cardcter signifi-
cativo como palabras y en el cardcter correlativamente vacio de los actos
de significar o de expresién. Surgen asi los conceptos como palabras de
significacién o intencidn vacilante, es decir, como equivocos provocados
por las relaciones esenciales de las cosas confundidas.

La aclaracién de estos equivocos es posible porque el concepto tiene su
origen en un proceso abstractivo relativo a ciertos “fenémenos concretos”
o casos (SCN, pp. 25y 26; Prolegémenos, pp. 138 y ss.; Hua XIX, p. 10).
Investigar el origen de un concepto no quiere decir investigar las leyes
empiricas del pensamiento, es decir, las leyes de la coexistencia y suce-
sidén de las vivencias cognoscitivas, sino caracterizar o describir el proceso
psicolégico-abstractivo mediante el cual se intuye el concepto (SCIV, pp.
25,26y 28; Hua XIX, p. 24)*. A su vez, no interesan las condiciones psi-
colégicas del proceso mismo, sino sélo lo que él significa, es decir, el con-
cepto (SCN, p. 35). El concepto de niimero, por ejemplo, se origina en
un acto de abstraccion (de interés o atencién especial) del enlace colectivo
de objetos proporcionado por un acto que enlaza colectivamente ciertos
objetos. El niimero es el enlace colectivo, que es homogéneo en todos los
casos dados, a pesar de sus variaciones de contenidos individuales repre-
sentados. El enlace colectivo se expresa con la conjuncién “y” y términos
como “algo” o “uno”. Los objetos singulares valen en el acto como meras
cosas 0 “algos” destacados o advertidos, mientras que son unidos por un
interés unitario. Contar equivale a decir “algo y algo y algo” o “uno y uno
y uno” sobre un conjunto de objetos determinados, los cuales pueden ser

materialmente variables (SCIV, pp. 42 y 56-60).

% Sobre la procedencia de la investigacién del origen de los conceptos, cfr. lo que dice
Husserl de su maestro Brentano (2006, p. 14).
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Las investigaciones fenomenoldgicas de Husserl en estas aplicaciones
tempranas pasan de un psicologismo dominante a una clara oscilacién en-
tre puntos de vista incompatibles. Por un lado, el niimero es comprendido
como el objeto intencional del acto de enlazar colectivamente (pp. 42 y
57-58). Por otro lado, se sostiene la teorfa de que advertir el nimero como
enlace colectivo significa reflexionar sobre el acto de enlazar colectivamente
(p- 56), mismo punto de vista sostenido en relacién con el concepto de
“algo”, que surgiria de reflexién sobre el acto de representar (p. 59). Esta
teoria es la dominante en SCIV, de modo que el nimero queda caracteriza-
do como relacién psiquica (pp. 54-56). En esta descripcién psicolégica se
confunde la reflexién sobre el acto con la reflexién sobre su objeto inten-
cional Yy, COMO consecuencia, el acto con su objeto. De manera similar, en
IL, Husser! distinguird entre las vivencias légicas, los actos intencionales
del significar, y las significaciones (juicios y conceptos en sentido 14gico).
Y aunque este punto de vista se impone constantemente, en lo que influye
la recién lograda critica al psicologismo légico, se sostiene al mismo tiem-
po, y al igual que en SCN, la teoria de que los conceptos de las significa-
ciones surgen por abstraccién sobre las vivencias 1ogicas (Prolegdmenos, pp.
139, 233-234; Hua XIX, pp. 10, 113 y ss.). Esta teoria no serd corregida
en la segunda edicién de la obra, quizd por dificultades relativas al grado
de intervencién en el texto. En todo caso, Husserl si corregird esta teorfa
mds tarde, cuando pueda distinguir, en estos casos, entre la reflexién sobre
las vivencias y la reflexién sobre sus objetos. Mientras no fue asi, las inves-
tigaciones fenomenoldgicas recafan en el psicologismo, aunque de un tipo
peculiar.®

> Se puede consultar el capitulo IV de LFT, pero especialmente el §48 del capitulo V,
donde Husserl distingue entre ambas reflexiones y niega que las proposiciones légicas
surjan como tema en una reflexién sobre el acto (LF7, p. 187). La diferencia entre la
reflexidon noética (vivencias) y noemdtica (objetos intencionales) se encuentra clara-
mente expuesta en Ideas I, a donde Husserl remite en el pasaje referido. Para ahondar
en las razones de la confusién psicologista en la teorfa del origen de los conceptos
légicos se puede consultar lo que Husserl dice respecto de la distincidn, que logré més
tarde, entre las significaciones y las especies como distintos tipos de idealidades (LFT,
p. 213). Aqui se puede agregar, a modo de aclaracién minima, que la indistincién
de ambas idealidades obliga a buscar casos individuales para las significaciones, de
la misma manera que hay casos individuales de rojo para la especie “rojo” ... como
las significaciones no son cosas fisicas, los casos individuales deben ser las vivencias
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4) El paso al problema trascendental:
psicologismo descriptivo y teoria del conocimiento

Husserl dice en su introduccién a /L que superé el psicologismo en la
transicion de SCN a IL (Prolegémenos, pp. 11 y 12). Sin embargo, sélo
se referfa al psicologismo l6gico (LFT, pp. 201-211). El psicologismo 16-
gico es la interpretacién de que las leyes de la légica y los conceptos
16gicos son leyes y conceptos psicoldgicos, es decir, leyes de vivencias y
conceptos de vivencias, por lo que la légica, reducida a un arte o a una
ciencia normativa del pensar, tendria que estar fundada en los conoci-
mientos cientificos de la psicologia. No obstante, esta psicologia no era
concebida por Husserl como una psicologia descriptiva, sino como una
psicologia empirica en busca de leyes de coexistencia y sucesién de los
actos psiquicos (Hua XIX, p. 24), de modo que el psicologismo légico
combatido en /L era una versién del psicologismo empirico.

El psicologismo empirico no es el tnico tipo de psicologismo. También
hay un psicologismo descriptivo que Husser] mismo caracterizard mds tar-
de como psicologismo epistemoldgico o trascendental, y aceptard haber
caido en él (LFT, pp. 210 y 211; 317 y 318). En general, el psicologis-
mo es incompatible con la distincién entre las vivencias y sus objetos in-
tencionales, pues su esencia es precisamente su confusién (§65). En 77,
Husserl justifica el uso de la psicologia descriptiva por su distincién de la
psicologia empirica. S6lo se empleardn descripciones psicoldgicas previas
a cualquier explicacién cientifica o tedrica particular, es decir, previas al
conocimiento de las leyes empiricas de coexistencia y sucesién (Hua XIX,
p. 24). El riesgo de confusién de la psicologia con la lgica sélo concernia
a la psicologfa empirica. Por eso, el cambio de nombre de psicologia des-
criptiva a fenomenologfa que Husserl propone estd motivado sélo por evi-
tar la ambigiiedad de la palabra psicologia, que puede interpretarse tanto
empirica como descriptivamente, y que en el ambiente de la época tendia
a su interpretacién empirica. La psicologfa descriptiva no era llamada fe-

expresivas mismas. .. Un pensamiento similar ya habia conducido a Husserl en SCN a
determinar el niimero como relacién psiquica.
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nomenologfa porque Husserl hubiera llegado a tener conciencia del pro-
blema psicologista implicado en el uso filoséfico de la psicologia descriptiva
misma (id.).°

El psicologismo descriptivo escondido en las primeras obras de Hus-
serl no concierne necesariamente a las descripciones subjetivas mismas.
Puede tratarse de una interpretacién que se les impone desde fuera. Los
andlisis descriptivos de las vivencias pueden servir para identificar sus
objetos intencionales, aun cuando después se piense que son andlisis
psicoldgico-descriptivos. En otras palabras, la intencionalidad de las vi-
vencias (su “referencia-a”), que es su rasgo por excelencia, muestra el
objeto que les es propio, a pesar de que su andlisis sea subsumido en una
interpretacién errénea. Husserl mismo mantendrd en esencia el mismo
proyecto de clarificacién conceptual toda su carrera (Cfr., LFT, Segunda
seccion, Capitulo II).

A Husserl se le volvié patente la necesidad de incluir al objeto in-
tencional en la definicién de sus investigaciones fenomenolégicas hasta
alrededor de 1907. Esta clara conciencia de la importancia del objeto
intencional es resultado de la superacién del psicologismo en general.
La superacién del psicologismo en general es, a su vez, resultado de un
correcto planteamiento de la tarea de la teoria del conocimiento.

¢ Por estas razones me parece extrafa la mds reciente interpretacién autoritativa de este
primer planteamiento de la fenomenologia, que afirma que esta fenomenologfa no serfa
psicologia descriptiva (Renaudie, 2021, p. 11). El autor de esta interpretacion se apoya
en la falta de presupuestos que Husserl prescribe a sus investigaciones subjetivas en el
§7 de la introduccidn al segundo tomo de /L y la gpone al compromiso ontolégico-psi-
coldgico que ve en la psicologia de Brentano. Sin embargo, esta interpretacién no sélo
contradice todo lo acabado de decir, sino que interpreta mal la prescripcién de Husserl.
Esta no quiere decir neutralidad ontoldgica, sino ausencia de presupuestos ajenos a la pura
descripcion de los contenidos ingredientes de las vivencias psicoldgicas. La oposicién que
explica este primer planteamiento de la fenomenologfa es la que hay entre ciencia em-
pirica (explicacion, génesis, teorfa) y descripcion, como Husserl mismo enfatiza en ese
pardgrafo, y no la que hay entre una supuesta fenomenologia ontolégicamente neutral
y la psicologfa.
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5) La reforma de la fenomenologia
mediante el problema trascendental

Cémo llegd Husserl a plantear correctamente el problema de la teorfa
del conocimiento y, por lo tanto, a superar definitivamente el psicolo-
gismo, es algo que puede quedar claro con las publicaciones posteriores
a IL, aunque no sea nada sencillo advertirlo. A esto se suma el hecho de
que ese planteamiento no se encuentra en su escrito de mayor repercu-
sién, Ideas1, de 1913.

La primera interpretacién de la fenomenologia por Husserl fue la de la
psicologia descriptiva. Esta interpretacién se repite en el curso de teoria del
conocimiento impartido por él en el semestre de invierno de 1902/03, en
el que afirma que “ciertamente, la psicologia descriptiva es el fundamen-
to de la critica del conocimiento” (HuaM III, p. 69). En 1905, Husserl
vuelve a usar el material de este curso, pero convierte su afirmacién en
una pregunta: “;es la psicologia descriptiva el fundamento de la critica
del conocimiento?” (id., nota 1). La diferencia entre psicologia empirica y
psicologia descriptiva ya no bastaba para fundar la critica del conocimien-
to. El fundamento de esta critica no sélo no podia ser una ciencia de leyes
empiricas, sino que tampoco podia ser una descripcién de vivencias de un
sujeto empirico o tomado como existente (id.).

En todo caso, a los lectores de Husserl este cambio pasé desapercibido,
pues s6lo se anunciaba en un curso universitario. La primera noticia pu-
blica de que la fenomenologia no es psicologia se encuentra en La filosofia,
ciencia rigurosa (FCR) de 1911. En un argumento condensado, Husserl
expone el absurdo de fundamentar la teorfa del conocimiento en la psico-
logia (FCR, pp. 20-28). La teoria del conocimiento se encarga de estudiar
el enigma de la relacién entre el sujeto y el objeto, pero la psicologia fun-
ciona sin darse cuenta de ese enigma. Su punto de partida es necesaria-
mente ingenuo: la psicologia presupone el conocimiento de la existencia
de la naturaleza y de los seres psiquicos en ella, asi como la validez de sus
métodos cientificos. De esta condicién surge la exigencia de evitar el circu-
lo absurdo que se estableceria al querer fundar la teoria del conocimiento
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en una ciencia epistemoldgicamente ingenua como la psicologia. Evitar
este circulo equivale, dice Husserl, a “desconectar” las posiciones cientifi-
cas de la naturaleza, pero también las precientificas (p. 24).

La teorfa del conocimiento se establece como un estudio riguroso de
la esencia de la conciencia que toma en cuenta al ser como su correla-
to, pues el tema de la teoria del conocimiento es el de la relacién entre
conciencia y ser —lo que ella “significa’ (p. 25).” De este modo, Husserl
introduce expresamente el objeto intencional en la fenomenologia. El
estudio de la esencia de la conciencia y su objeto intencional da lugar a la
fenomenologia de la conciencia como una nueva ciencia “que es ciencia
de la conciencia pero no es psicologia” (p. 27). Esta ciencia nueva estu-
dia la conciencia pura, es decir, sin ponerla como conciencia de un ser
existente en la naturaleza. De acuerdo con esto, hay que distinguir entre
la actitud fenomenolégica y la actitud empirica (id.).

Un argumento similar se encuentra en la entrada “Fenomenologia” que
Husserl escribié para la Encyclopedia Britannica (EB), el Gnico texto escri-
to por €l para una “publicacién dirigida al gran publico y no a un piblico
filos6fico”, como dice Ziridn (EB, p. 6). Esta entrada se publicé ininte-
rrumpidamente entre 1929 y 1955. También se encuentra un argumento
similar en LFT (§§92-94) de 1929 y en Meditaciones cartesianas (MC),
publicadas sélo en francés en vida de Husserl, en el afo de 1931. Pero
hay una diferencia importante entre estos escritos. En £B, el argumento
da paso a la nueva fenomenologfa, que se adjetiva “trascendental”, a partir
de la psicologia fenomenolédgica, que debe ser radicalmente modificada
con el planteamiento del problema de la relacién entre conciencia y mun-
do (sujeto y objeto), es decir, con el llamado por Husserl “el problema

7 La teoria del conocimiento tiene también un sentido mds amplio en la obra de Hus-
serl, en el que incluye a la 16gica, como queda claro en LFT. Sin embargo, el tema de
la relacién conciencia — mundo es su tema fundamental y como tal condiciona a todos

los demds (Hua XXIV, pp. 139 y ss.).

8 No se crea por eso que la actitud fenomenoldgica sélo entiende la conciencia como
esencia, como quizd la oposicién a lo que Husserl llama aqui actitud empirica haga
pensar. La actitud fenomenoldgica entiende a la conciencia como un ser individual del
cual se puede conocer su esencia. El conocimiento de esta esencia es obra de otra acti-
tud, que se construye sobre la fenomenoldgica, es decir, es obra de la actitud eidética.
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trascendental” (EB, pp. 140 y ss.). En LFT, el problema trascendental
permite la conversién de la légica formal en 16gica trascendental o teoria
trascendental del conocimiento (§§92-94). En MC, se introduce como
una derivacién del problema previo de fundar una ciencia de fundamen-
tacién absoluta, cuya solucién ya habia conducido a la fenomenologia
trascendental en las tres primeras meditaciones. Con la introduccién del
problema epistemoldgico, la fenomenologia trascendental es caracterizada
como teorfa trascendental del conocimiento (MC, pp. 144-145).

En todo caso, no es ficil identificar estos argumentos, y menos lo fue
durante la primera recepcién de la obra de Husserl, dominada por la
critica del psicologismo l6gico en /L y por Ideas 1. Es verdad que en Ideas
I se afirma la diferencia entre la fenomenologia y la psicologia y que se
atribuye a la fenomenologia y a su método reductivo una funcién filo-
s6fico-trascendental (cfr., “Introduccién”, p. 149 y §62). Sin embargo,
resulta imposible entender que la nueva fenomenologia no-psicoldgica
tuvo su origen en la depuracién de sus motivos epistemoldgicos. Ideas
I es una obra que expresamente hace a un lado los problemas de teorfa
del conocimiento y de filosofia en general (§518 y 26). Su intencién do-
minante es introducir a la fenomenologia como ciencia independiente.’

De las obras inéditas de Husserl publicadas a partir de 1950 tiene
merecida fama, por su cardcter diddctico, la que se conoce como La idea
de la fenomenologia (IF), compuesta por las primeras cinco lecciones que
Husserl impartié en 1907 de un curso titulado “Aspectos principales de
la fenomenologia y la critica de la razén”. Estas lecciones son impor-
tantes porque exponen por vez primera de manera clara y detallada la
funcién epistemoldgica de la fenomenologia. De manera similar a /Z
[cfr., infra 8)], en ellas la fenomenologia es identificada parcialmente
con la teorfa del conocimiento como fenomenologia del conocimiento.

? Husserl reserva para la exposicidn de la funcién filoséfica de la fenomenologia un
tercer libro que nunca escribié (p. 82). Me parece que las lecciones del curso de 1909
“Introduccidn a la fenomenologfa del conocimiento”, publicadas en HuaM VI, son
un sustituto adecuado para ese libro tercero, incluso mejor, a causa de su cercania
temporal y conceptual, que las lecciones sobre filosoffa primera (Hua VII y VIII),
sugeridas habitualmente como sustituto. Lamentablemente, del tomo de Materialien
mencionado aquf todavia no hay traduccién espafiola.
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La teorfa del conocimiento es la disciplina encargada del estudio de lo
que Husserl llama ahi el “conocimiento natural” (/F, p. 26), es decir, del
conocimiento en que damos por obvios la existencia del mundo y nues-
tra capacidad para conocerlo. Este conocimiento es puesto en cuestion
por las dudas escépticas que surgen de la dificultad de comprender la
relacién entre el sujeto que conoce y el objeto conocido: hay un enigma
en esta relacidn, en la que una actividad subjetiva, el conocimiento (per-
cibir, juzgar, recordar, etc.), pretende trascenderse o entrar en relaciéon
con lo que tiene el cardcter de a-subjetivo, el objeto (pp. 27 y ss.). La
solucién de este enigma se encuentra fuera de él mismo, pues, como
dird Husserl mds adelante en estas lecciones, “lo que pone en cuestién
una ciencia, no lo puede emplear como fundamento previo” (p. 39)',
es decir, hay que evitar un circulo absurdo. Esto es lo que ha destacado
Lohmar [cfr., 1)]. Es necesario, pues, suspender o practicar la epojé a
todo conocimiento natural, tanto cientifico como precientifico (pp. 32
y ss.). Se necesita adoptar una actitud diferente de la que naturalmente
tenemos. En la nueva actitud, que es para Husserl la actitud filoséfica, se
reflexiona sobre el conocimiento natural, es decir, se lo vuelve objeto de
investigacién para desentrafar su enigma. Esta reflexion es caracterizada
como la “reduccién fenomenolédgica” (p. 48)."" La ciencia que se inau-
gura con ella es la fenomenologia del conocimiento, la primera y bésica
parte de la fenomenologia general (p. 31).

6) La aclaracién de conceptos,
el problema trascendental y la metafisica

La fenomenologia del conocimiento es la critica de la razén, es decir, de la
conformacién por excelencia de la actividad cognoscitiva. En sus lecciones
de 1907, Husserl deja en claro que la reduccién fenomenoldgica es

' He modificado ligeramente la traduccién.

" Husser] también emplea el término de reduccién fenomenolégica para referirse a la
epojé o suspension del conocimiento natural (p. 45). Esta ambigiiedad tiene su funda-
mento en la unidad del método fenomenolégico, que no puedo tratar aqui.
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el mérodo especificamente filoséfico, en tanto que tal método pertenece esencial-
mente al sentido de la critica del conocimiento y, por consiguiente, al de toda critica
de la razén en general (o sea, también al de la critica de la razdén estimativa y al de la
critica de la razén préctica). Pero cuanto, ademds de la critica de la razén, también se
llama en sentido legitimo filosoffa (es decir, la metafisica de la naturaleza y la metafi-
sica de la vida del espiritu en su conjunto, luego la metafisica en general, en el sentido
mds amplio) debe ser referido absolutamente a aquella critica. (p. 61).

La funcién de la reduccién no sélo concierne a la critica de la razén
tedrica, sino también a la critica de la razdn estimativa y practica, 7o
menos que a la metafisica. La fenomenologia del conocimiento no sélo
resuelve el problema epistemoldgico de las criticas de la razdn, sino que
tiene la funcién de hacer posible la metafisica, que es “la ciencia del ser
en sentido absoluto” (p. 31), es decir, la ciencia del ser en cuanto tal. La
metafisica debe ser entendida en toda su amplitud, es decir, sin restrin-
girla a la aclaracién de los presupuestos de las ciencias de la naturaleza.

La relacién entre teorfa del conocimiento y metafisica estd presente
desde los primeros pasos que dio Husserl como fildsofo. Al contrario de
lo que superficialmente se podria pensar, es decir, de que el impulso fe-
nomenoldgico, por su cardcter puramente descriptivo e intuitivo, repre-
senta un rechazo radical de la metafisica, mds bien estd profundamente
enraizado en ella. Pero lo decisivo es entender en qué sentido."

En Husserl, la metafisica tiene generalmente un sentido positivo. La
metafisica es la ciencia que proporciona la interpretacién dltima del sen-
tido del ser estudiado por cada una de las ciencias “naturales” o positivas,
es decir, es la ciencia ltima acerca del ser. Pero la metafisica es, ademis,
generadora de cosmovisiones, como se afirma ya en SCN (p. 17) y se rea-
firma en Crisis (Hua VI, §§1-7). La metafisica da en todos estos sentidos
un motivo que conduce a la fenomenologia. El motivo relativo al ser en

12 La metafisica es tenida por lo comin como uno de los grandes enemigos de la fe-
nomenologia. Se puede decir que el mismo Husserl contribuyé a eso, cuando en /L
define a la fenomenologia como una ciencia libre de presupuestos metafisicos (Hua
XIX, p. 28). Pero este modo de ser de la fenomenologia no significa que la fenomeno-
logfa sea antimetafisica. Mds bien, quiere decir que la fenomenologia no puede asumir
puntos de vista ajenos a la labor puramente descriptiva que tiene en mente, y esto en
bien de la metafisica misma.
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general se ejemplifica y tiene su caso por excelencia en la metafisica de
la naturaleza.

La existencia y el sentido de la naturaleza son para Husserl resultado
de nuestra experiencia (/deas 1, §27). Podemos decir que es lo primero de
que nos da noticia nuestra conciencia, aunque sea pasivamente. Para
Husserl era muy claro ya desde sus lecciones inaugurales del curso de
1898/1899 “Teoria del conocimiento y puntos capitales de la metafi-
sica” (TCM)", que ese hecho primordial es heredado por la conciencia
comdn y corriente, junto con su sentido, a la conciencia cientifico-na-
tural como un presupuesto inexaminado (7CA, p. 259). El sentido de
la naturaleza es para ambos modos de conciencia el de la unidad del ser
material, que tiene cualidades sensibles y estd sujeto a condiciones como
el espacio, el tiempo y la causalidad (pp. 259 y 272).

La metafisica de la naturaleza tiene como tarea dar razén de la exis-
tencia y sentido de la naturaleza. Sin embargo, la metafisica en general
no se limita a la cuestién de la naturaleza. La metafisica también abarca
todo lo que estd fundado en la unidad de la naturaleza, aunque no sea ser
material, asi como los mundos ideales o no-sensibles. Abarca, por ejem-
plo, la existencia y el sentido de los seres concientes' o psiquicos, de
sus productos culturales y valores, de las cuestiones sobre el sentido de su
existencia, asi como la existencia y sentido de las ideas que corresponden
a todo ello. Estos temas de la metafisica se pueden agrupar en el titulo de
“mundo”, de modo que la cuestién mds amplia de la metafisica se puede
definir como la cuestién de la existencia y sentido del mundo.

La cuestién de la existencia y sentido del mundo ha dado lugar en la
historia de la filosofia a diversas y contradictorias soluciones. Asi surgi6
el motivo que caracteriza a toda filosofia propiamente moderna. Del
fracaso histérico de la metafisica, la filosofia moderna surge como in-
vestigacién del origen, los limites y el alcance del conocimiento. Es un
giro reflexivo sobre el sujeto que conoce, motivado por su incapacidad

'3 Hay traduccidn espafiola en el nimero anterior de esta revista, Devenires 45.

!4 Sobre la escritura de este término remito al lector a la nota 14 de 7CM. Aprovecho
para indicar la errata en su linea 4. Dice: el adjetivo “consciencia’; debe decir: el ad-
jetivo “consciente”.
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para resolver las cuestiones fundamentales sobre el mundo de la manera
ingenua o acritica en que lo venia haciendo.

La fenomenologia también parte del fracaso de la metafisica, pero
tiene un punto de partida peculiar en el propésito de aclarar sus con-
ceptos (/F, p. 31) y en el planteamiento del cardcter enigmadtico de la
relacién entre conciencia y mundo, es decir, en el motivo ya puesto en
claro en /Fy que en EB se llama el problema trascendental: el mundo se
vuelve un enigma en su existencia y sentido en el momento en que nos
damos cuenta de que esa existencia y ese sentido provienen de nosotros,
es decir, de que somos nosotros quienes los conocemos y debemos poder
conocer como son. Los temas de la metafisica, puestos en crisis por sus
ambigiiedades conceptuales y por el cardcter enigmdtico de la relaciéon
entre conciencia y mundo, exigen, por si mismos y en su sentido, un
estudio de la conciencia que conoce. Este estudio es la teorfa del cono-
cimiento como fenomenologfa del conocimiento o critica de la razén.

La diferencia entre las teorfas del conocimiento de la filosofia mo-
derna y la fenomenologia del conocimiento estriba en su procedimiento
metddico. De hecho, el psicologismo descriptivo de la primera hora de
la fenomenologfa es una variante del psicologismo en que cay6 toda la
filosoffa moderna."

7) La aclaracién de conceptos,
el problema trascendental y la ética

La cuestidén préictica mds importante para Husserl es la del sentido de
la metafisica como cosmovisién o la del destino del ser humano (Crisis,
§1). Esta cuestion, que comienza el camino de la reflexién teleolédgica v,
en un paso posterior, de la teoldgica, es también la de una cultura fun-
dada en la razén o la de una vida ética. La conciencia es para Husserl,

15 Otro uso que habria que considerar del término “metafisica” en Hussetl es el que lo
vincula a la idea aristotélica de una filosofia primera (Hua VII, §1). La filosofia prime-
ra, a partir de la reforma epistemolégica de la metafisica, no puede ser ya la metafisica,
sino, precisamente, la teorfa del conocimiento.
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ya desde su modo meramente teérico, un ser teleolégico (LFT, §60). La
intencionalidad tiende a cumplirse en el sentido de la razén. Incluso en
su modo “caido” o irracional, la conciencia se comprende en su cardcter
teleoldgico. El fin tltimo de la vida es para Husser! el cumplimiento de
la conciencia segun la razén y esto significa una vida en la forma de una
renovacién constante en ese cumplimiento, es decir, en la forma de la
vida ética. Zirién trata esto en su investigacién sobre el propdsito origi-
nal de la filosofia en Husserl [cfr., 1)].

La cuestién de la vida vivida segun la razén estd presente en los escri-
tos publicados por Husserl. Asi, por ejemplo, la segunda parte de FCR
estd dedicada a la critica del historicismo como destructor de ideales y
normas. Sin embargo, en esta critica no se explica el lugar de la fenome-
nologia. Mds adelante, en unos articulos escritos entre 1922 y 1923 para
la revista japonesa 7he Kaizo (La renovacién), conocidos como Renova-
cion del hombre y la cultura. Cinco ensayos (Renovacién), Husserl introdu-
ce el motivo de una ciencia del ser humano, encargada de dar claridad a
los conceptos de la ética y de racionalizar normativamente la vida huma-
na (Renovacién, pp. 4 y ss.), pero no la relaciona con la fenomenologia.
En Crisis, los problemas éticos y teleoldgicos dan paso a un recorrido
histérico-filoséfico hacia la fenomenologia trascendental (Hua VI, §7).

En un curso universitario anterior a FCR, Husserl afirma que la criti-
ca de la razén no puede limitarse a la critica de la razén teérica, sino que
tiene que abarcar a la razén emotiva y a la razén prictica, pues los valores
y los fines también son trascendencias (HuaM VII, pp. 8 y ss.). Se trata
de describir la vida emotiva y valorativa para examinar las pretensiones de
la razén préctica respecto del conocimiento de valores y fines verdaderos.
La razén préictica también tiene un problema trascendental en si misma.
De este modo, se entiende que ya en /F Husserl hable de la fenomeno-
logia como fundamento de la critica de la razén estimativa y practica
[cfr., 6)]. Pero también se debe entender que la necesidad de clarificar los
conceptos de la ética, que s6lo puede provenir de la ciencia estricta segin
Renovacion, sélo es posible mediante la descripcién de las vivencias en
que se intuyen, es decir, mediante la fenomenologfa.

56 DEVENIRES 46 (2022)



Los motivos de la fenomenologia en la obra de Husserl

Todavia en un sentido diferente y definitivo la fenomenologia estd
subordinada a los motivos éticos. La fenomenologia, como actividad
tedrica, tiene que someterse a una valoracién sobre su propia pertinen-
cia o impertinencia. En otras palabras, ella es parte de los deberes de un
individuo y, como tal, se tiene que justificar ante la razén prictica. De
este modo, la ética da sentido final a la actividad del fenomenélogo y la
remite a su fuente originaria en los motivos primeros que le dan naci-
miento, es decir, en los motivos de la vida vivida con desventura, en el
modo caido de la irracionalidad. Hay que sostener, pues, que el motivo
ético da un sentido plenamente racional a la fenomenologfa, es decir, lo
que comunmente se llama “sentido”.

8) Los motivos fenomenolégicos:
la psicologia descriptiva y la fenomenologia pura

Husserl ensay6 la exposicién de la fenomenologia como ciencia inde-
pendiente en un proceso de desprendimiento de los motivos filoséficos
que culmina en las lecciones de “Problemas fundamentales de la feno-
menologia” de 1910. En sus obras publicadas, por ejemplo, en Ideas
I, la fenomenologia es a la vez una ciencia independiente y la ciencia
fundamental de la filosofia (/deas 1, pp. 77 y 82). En IL, la psicologia
descriptiva es también una ciencia independiente (“de investigaciones
&
neutrales”) pero, a la vez, la base descriptiva de la psicologia empirica y
de la aclaracién de conceptos (Hua XIX, pp. 6 y 7). En sus lecciones uni-
versitarias de 1909, tituladas “Introduccién a la fenomenologia del co-
nocimiento”, Husserl dice que el método fenomenolégico estd motivado
por la solucién del problema entre conciencia y ser de manera aniloga
a la que el andlisis espectral estd motivado por la solucién del problema de
las estrellas fijas. Esto significa, a su vez, que ambos métodos pueden ser
J g q
esprendidos de esa motivacién o ser empleados por si mismos (Hua
d didos d t lead HuaM

V1L pp. 5y 6).
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En las lecciones de 1910, Husserl introduce a la fenomenologia como
una ciencia independiente para la que los motivos filos6ficos son tnica-
mente motivos privados del fenomendlogo (Hua XIII, pp. 156 y 157).
Segtn Husserl, la fenomenologia no necesita de estos motivos para po-
ner en marcha su método, es decir, para suspender el conocimiento na-
tural y dedicarse a la descripcién de la conciencia. Lo tnico que requiere
es distinguir con claridad entre conciencia y mundo y practicar asi la
distinctio phaenomenologica (Hua XIII, p. 144). En un curso universi-
tario de 1912, titulado “Introduccién a la fenomenologia”, antecedente
inmediato a la redaccién de /deas I, Husserl vuelve a ensayar esta presen-
tacién de la fenomenologia, haciendo hincapié en que la fenomenologia
no necesita de observaciones de indole metafisica relativas al cardcter
absoluto o relativo del mundo y la conciencia (HuaM X, pp. 115 y ss.).
Incluso caracteriza al método fenomenolégico, es decir, a la reduccién,
como una trivialidad (p. 137). Con esto, Husserl quiere decir que la re-
duccién estd fundamentada en una observacién tedrica que es suficiente
para entender su sentido. En /deas I, Husserl también quiere introducir a
la fenomenologia como una ciencia nueva e independiente [cfr., 5)]. Sin
embargo, introduce observaciones sobre el ser absoluto y el ser relativo
que complican mucho la recepcién de la obra.

Los motivos que conducen a la fenomenologia en su versién psicolé-
gica 0 en su versién pura son motivos que podemos llamar simplemente
fenomenolégicos o del conocimiento de la conciencia por mor de si
mismo. Patentemente, la versién psicolédgica estd motivada por el cono-
cimiento natural de la vida de conciencia, mientras que la versién pura
lo estd por el descubrimiento de que esa vida de conciencia no se agota
en ese conocimiento natural, sino que tiene una dimensién propia y
pura que puede ser explorada por si misma (/deas 1, §33, pp. 148 y 149).
Esta dimensién es “pura” por no-ser psicoldgica.

En Ideas 1, como se dijo, la conciencia no s6lo es presentada como
algo distinto del mundo, sino también como el ser absoluto, al que es
relativo el mundo mismo. La conciencia se debe alterar si el mundo no
existe, pero le es tltimamente indiferente la existencia del mundo para
su propia existencia. En cambio, para la existencia del mundo es nece-
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sario que exista la conciencia (Ideas I, §49, pp. 187 y 188). Si el mundo
existe, la conciencia tampoco estd sujeta a relaciones espacio-temporales
o causales en su ser propio y puro. Este saber de la conciencia, junto con
el de su distincién del mundo, motiva el procedimiento metddico de
considerarla sin ninguna tesis de realidad anexa o conexa y, sobre todo,
sin la aprehensién psicoldgica, que la vuelve algo real en el mundo, es
decir, motiva la epojé o reduccién fenomenolégica (§50).

En la psicologia descriptiva y en la fenomenologia pura hay asevera-
ciones metafisicas u ontoldgicas. La psicologia descriptiva es una ciencia
en el campo de la ontologia natural. La fenomenologia pura es lo que
se puede llamar ontologia no-natural. Sin embargo, ninguna de estas
ciencias estd motivada por la aclaracién de conceptos o por la cuestion
de la relacién entre conciencia y mundo. Las aseveraciones metafisicas
u ontolégicas, naturales o no-naturales, s6lo sirven para establecer su
posibilidad.

Husserl mismo llegé a distinguir entre el uso aplicado y el no-aplica-
do del método de la fenomenologia con el término de “reduccién tras-
cendental”, que reservaba para su uso aplicado (/deas I, pp. 149 y 219),
por lo que resulta natural llamar a este método en su uso no-aplicado
“reduccién fenomenoldgica”, como Husser] mismo lo hace (p. 149). En
el caso de la fenomenologia pura y la trascendental se trata, en esencia,
del mismo método. Lo tinico que cambia es la decision de aplicarlo a los
problemas filos6ficos o de emplearlo por si mismo, sin intenciones ulte-
riores. Sin embargo, y de acuerdo con el mismo Husserl, la tendencia de
la fenomenologfa pura es volverse fenomenologfa trascendental, por lo
que la reduccién trascendental es el sentido teleolégicamente tltimo del

método fenomenoldgico-puro (HuaM VII, p. 91).1¢

!¢ La psicologia descriptiva o fenomenolégica también estd fundamentada para Hus-
serl en una reduccidn, pero de cardcter psicolégico (EB, p. 63). Tanto ésta como la
reduccién de la fenomenologia pura caben en el concepto de “reduccién fenomenolé-
gica® esbozado en este escrito.
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Conclusién

El estudio de la praxis fenomenoldgica de Husser] muestra, por un lado,
que los motivos que conducen a la fenomenologia son motivos tipicos de
la filosofia: aclaracién de conceptos y solucion del problema capital de la
teoria del conocimiento, es decir, del problema trascendental. Estos moti-
vos se relacionan, a su vez, con la fundamentacién de la metafisica como
ciencia del ser en sentido absoluto y de la ética como disciplina normativa
de la vida y la cultura segtin la razén. Por otro lado, el estudio muestra que
la fenomenologia surge de motivos del conocimiento de la conciencia por
mor de si mismo, es decir, por motivos psicolégicos o puros.

Los motivos filoséficos de la fenomenologia forman un sistema, cuya
base estd compuesta por los motivos éticos. De esta base surgen los mo-
tivos metafisicos, primero como motivos de cosmovisidn, después como
motivos de la ciencia del ser. Los motivos metafisicos dan lugar necesaria-
mente a los motivos epistemoldgicos, y estos son los que dan nacimiento
a la fenomenologia trascendental, que abraza los motivos previos. Los mo-
tivos epistemoldgicos son motivos de la aclaracién de conceptos y, sobre
todo, de la relacién sujeto — objeto o conciencia — mundo. El problema de
esta relacion es caracterizado por Husserl como el problema trascendental,
y éste es el momento clave de todo este sistema, pues sin él la fenomeno-
logia s6lo es psicologia descriptiva.

Los motivos no-filoséficos o fenomenoldgicos son del conocimiento
de la conciencia por mor de si mismo. Se trata de conocimientos de
cardcter reflexivo que pertenecen a dominios ontoldgicos distintos. La
fenomenologia se establece entonces como una ciencia independiente o
sin intencién de aplicacién, en dos sentidos: puro y psicolégico.

La reduccién es el método que permite el descubrimiento de la sub-
jetividad en general, es decir, tanto en sentido psicolégico como puro o
trascendental. Si se concibe determinada por los motivos filoséficos, se
llama reduccién trascendental, si por el motivo fenomenoldgico puro
o el psicoldgico, se propone llamarla reduccién fenomenolégica. La fe-
nomenologia misma es, correspondientemente, fenomenologfa trascen-
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dental, fenomenologia pura o psicologia fenomenoldgica. La subjetivi-
dad, igualmente, subjetividad trascendental, pura o psicoldgica. A fin de
cuentas, las acufaciones trascendental y pura de la fenomenologia son
puntos de vista de una y la misma ciencia y, por lo mismo, puntos de
vista de uno y el mismo método, fundamentado en la suspensién de la
actitud natural y en su descripcién reflexiva.

En la comprensién del proceso de constitucién de la fenomenologia
trascendental o pura a partir de sus motivos estd la clave para resolver la
cuestién del paso de la actitud natural a la actitud trascendental o feno-
menoldgico-pura y el regreso de éstas a aquélla. Los motivos filoséficos y
fenomenolégico-puros son motivos que sélo pueden surgir en la actitud
natural, pues tienen que ver con sus componentes: con sus conceptos fun-
damentales, con la relacién sujeto — objeto, con la conciencia y el mundo.
Quien filosofa en primer lugar es, necesariamente, el ser humano. Este ser
filosofante se ve obligado, mediante e/ desenvolvimiento del sentido de sus
motivos, a modificar radicalmente su actitud. La comprensién de la actitud
natural no puede estar en ella misma, ni el conocimiento de la conciencia
en el conocimiento del mundo. El sujeto filosofante transforma entonces
su actitud en actitud trascendental o fenomenoldgica-pura y se reconoce
como sujeto trascendental o puro. Esta transformacién y reconocimiento
es el indice de que hay un proceso continuo de toma de conciencia en que
el mismo sujeto pasa de una actitud a otra. Pero el desarrollo de este tema
no puede ser objeto de este texto."”

7 He tratado esta cuestién en mi tesis doctoral de 2020 Fenomenologia de la fenomeno-
logia: légica de la reduccion trascendental, especialmente en la investigacién tercera, ti-
tulada “La trascendentalizacién de la actitud natural” (tesis consultable en linea en Te-
siunam). El trabajo también plantea la diferencia entre la endogénesis de la reduccién
(génesis interna del interés tedrico) y la alogénesis de la reduccion (génesis externa del
interés practico), como diferencias de motivacién, y da un lugar fundamental al pro-
blema trascendental, de modo que la motivacién llamada aqui fenomenolégico-pura
queda caracterizada como una peticién de principio. El concepto de una ontologia
no-natural y de la comprension de la subjetividad trascendental como un dominio o
regién de conocimiento, que también chocan con tesis de Fink, se defiende, en parte
con apoyo en la reforma trascendental de la mereologia, planteada por Agustin Serra-
no de Haro en su trabajo doctoral Fenomenologia trascendental y ontologia.
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Lista de abreviaturas

Crisis: La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental.

EB: El articulo de la Encyclopadia Britannica.

FCR: La filosofia, ciencia rigurosa.

Ideas 1. Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenome-
nolégica. Libro primero: Introduccion general a la fenomenologia pura.

IF: La idea de la fenomenologia.

IL: Investigaciones logicas

LFT: Légica formal y légica trascendental.

MC: Meditaciones cartesianas.

Prolegémenos: “Prolegémenos a la 16gica pura”.

Renovacion: Renovacion del hombre y de la cultura. Cinco ensayos.

SCN: Sobre el concepto de niimero. Andlisis psicoldgicos.

TCM: De la introduccion al curso “teoria del conocimiento y puntos capita-
les de la metafisica (1898/99)”.

Hua: Husserliana

HuaM: Husserliana — Materialien

HuaD: Husserliana — Dokumente
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