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0. Introduccion

El tema de la relacion entre Ortega y la fenomenologifa husserliana no es,
desde luego, una novedad; se ocuparon de ello casi desde el inicio pensadores
como Julidn Marias, José Gaos y, en épocas recientes, Antonio Pintor-Ramos,
Pedro Cerezo y Javier San Martin, todos ellos espafioles. Sin embargo, me
parece pertinente dar cuenta de una tematica que sigue relativamente
inexplorada, a saber la del Ortega fenomendologo o, por lo menos, como titulo
el presente articulo, el Ortega intérprete de Husserl.

Y es que coincidimos plenamente con Pintor-Ramos, para quien, aunque
José Ortega y Gasset haya dicho que casi inmediatamente “super6” la
fenomenologfa, ello no obsta para que el trabajo filosofico de Ortega deba
entenderse como una direccién propia en el conjunto del movimiento
fenomenoldgico. Y asf lo pensamos. Y es que, respecto del movimiento
fenomenoldgico, Ortega es en Espafia lo que Levinas en Francia o Antonio
Banfi en Italia, con una relevancia pedagdgica y critica que, pese a su palmaria
evidencia, se olvida frecuentemente. Es gracias a Ortega que la fenomenologia,
rapidamente superada segun €l, cobra vida en Espafia y aterriza en personajes
tan importantes como Zubiri, Marfa Zambrano y José Gaos. En el caso del
primero, la mediacion orteguiana es contrastada también con el estudio direc-
to del pensamiento hussetliano, pero en el caso de Marfa Zambrano y José
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Gaos, ambos representantes fundamentales del exilio espafiol, la fenomenologfa,
aun con interpretaciones cuestionables respecto de la ortodoxia, es la que Or-
tega conoce, estudia e interpreta. Las repercusiones fueron importantisimas
porque, solo por mencionar uno de los ejemplos mas cercanos a nosotros, la
fenomenologfa es difundida en México gracias a la obra de José Gaos, que la
habia aprehendido de su maestro Ortega; me refiero a la difusion sistematica
y, por asi decir, “cientifica” de la misma, pues, como sabemos, ya, a su manera,
algunos miembros del Atenco, Caso y Ramos de modo eminente, habian
introducido el método ylos contenidos fenomenoldgicos en nuestro pafs.
Volviendo al asunto central que nos ocupa, diremos, pues, que Ortega
absorbe la fenomenologia tan tempranamente como 1913, a raiz de la publi-
cacion de Ideas 1, y de una manera que podriamos denominar casi inconscien-
te, incorpora gran parte de las consideraciones husserlianas ahi formuladas.
De este modo, intentaré presentar algunos de los puntos esenciales que Orte-
ga interpreta desde la fenomenologia hussetliana y que forman parte de su
formulacion filosofica original, tratando de rastrear elementos fenomenologicos
presentes en el célebre circunstancialismo, en el racio-vitalismo, y en la con-
cepcién orteguiana misma de la filosofia, que, pese a su indiscutible filiacién
heideggeriana, no deja de ser, precisamente por ello, un desarrollo
fenomenolégico. Critica a Hussetl, por un lado, pero, en la critica a Heidegger,
también hay una recuperacion de la fenomenologfa “clasica”, como veremos.
En un segundo momento, una vez presentados estos contenidos
fenomenologicos presentes en la filosoffa orteguiana, trataré de dar cuenta de
una problematica especifica, como ejemplificacion de esta cercanfa entre Husserl
y el pensador espafiol a través de la cuestion de Europa como problema filoso-
fico, donde nos percataremos de cémo, pese a todo, la fenomenologia conti-
nuo presente en la filosoffa de Ortega y Gasset hasta en sus tltimas fases.

1. La “fenomenologia de Ortega”. Recepcion e interpretacion de las
Ideas de Husserl

Si bien Ortega habia ya leido en su momento las Investigaciones 1.4gicas y com-
prendido, por lo tanto, el programa general de la fenomenologia husserliana
en tanto critica del psicologismo y de otros relativismos imperantes en la épo-
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ca, como el historicismo y el neopositivismo empirista, es a través del contacto
con Ideas I, como dijimos, que Ortega aprehende en qué consiste la tarea y el
cometido fenomenolégico aunque, obviamente, no alcanza a percatarse del
programa unitario que Husserl persigue y, naturalmente, como veremos rapi-
damente enseguida, cae en las tipicas criticas y acusaciones contra Husserl en
el sentido de la vuelta a un idealismo inadmisible.

Nos centraremos principalmente en las breves consideraciones que Ortega
escribiera en 1913 en una resefia escrita para la Revista de /ibros sobre la publi-
cacion del libro de Hoffmann titulado Estudio sobre el concepto de sensacion; 1a
resefla se titula justamente “Sobre el concepto de sensacion”.! En ella, Ortega
da cuenta de una interpretacion caracteristica de quienes se aproximan por
primera vez a la fenomenologia como Husserl la formula, a saber, como mera
“descripcion de esencias”. Sabemos que esta consideracion es limitada, y s6lo
es verdadera en un sentido muy preliminar y restringido. Es claro que, en ese
sentido la conclusién de Ortega parezca plausible: “semejante definicién aproxi-
ma de un modo peligroso la fenomenologia a la psicologia”,? refiriéndose a
que las esencias descritas tienen como tema fundamental a la conciencia. Sin
embargo, a esta ultima la describe en sentido fenomenolégico fuerte, siguien-
do bastante bien a Husserl y mostrando una comprension inusitada del pro-
blema, a nuestro juicio, dando cuenta de una de las problematicas
fenomenoldgicas que después cobraran mayor importancia, a saber, el proble-
ma mismo de la constitucion, pues nos dice Ortega: “por conciencia entende-
mos aquella instancia definitiva en que de una u otra manera se constituye el
ser de los objetos”.” No ocurre lo mismo con respecto al central concepto de
fendmeno que, si bien al inicio parece comprender plenamente como diferente,
desde luego, de la acepcién kantiana,* luego reduce a apariencia, remitiéndo-
nos ala etimologfa clasica de faindmenon,lo cual, como sabemos, no es compar-
tido por el fundador de la fenomenologia; para Husserl, en efecto, el fenéme-
no si se refiere al plano de objetividad primaria, como identifica Ortega, pero
no agota su ser en su caracter de apariencia.

Ahora bien, en la aproximacion preliminar y tan temprana de Ortega a la
fenomenologia husserliana, muy afortunada es la consideracion terminologica
y la consiguiente traduccion del término Erlebnis, donde Ortega es precisa-
mente quien la traslada al espafiol bajo el nombre de vivencia, en una acufia-
cién sin precedentes para dar cuenta del vigor de este término germanico que,
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en otras lenguas como el inglés o las romances diferentes del espafiol, no tuvo
tanta suerte,’ y adoptada, desde luego, después por el propio José Gaos para
traducir el término.

La cuestion esencial es que Ortega se quedo con una vision “incompleta” o
trunca de la fenomenologia, es decir, la formulacion estatica de la misma que
luego serfa completada por la genética, en un segundo momento; el problema
es que Ortega, al igual que algunos de sus discipulos de Gotinga y Munich,
interpretaron las consideraciones vertidas en Ideas como un retorno a un idea-
lismo, lo cual sera objeto de critica por parte de los “primeros fenomendlogos”,
como por ejemplo Adolf Reinach y Hedwig Conrad-Martius. Podemos atri-
buir esto, en el caso de Ortega especificamente, a dos motivos fundamentales.
El primero, el acceso tan temprano a los contenidos fenomenolégicos, espe-
cialmente por lo que se refiere al primer tomo de las Ideas, que incorpord
vorazmente y crey6 entender. El segundo, derivado del anterior, porque una
vez “comprendido” el proyecto fenomenoldgico, le pareci6 aun alejado de una
concepcion que él ya maduraba desde entonces, a saber, el raciovitalismo que
lo volveria célebre como pensador independiente y original, viendo en el mé-
todo de la epgjé un alejamiento de la realidad concreta y vital; Husserl, lo
sabemos, llegara a la formulacion de la Lebenswelt, mundo de la vida, como
consecuencia o apice de la continuacién del método fenomenolégico en senti-
do genético y ya no estatico. La imagen derivada de la “donacion de sentido
antepredicativa” y el concomitante “mundo de la vida”, pre-categorial y pre-
cientifico es laimagen de una fenomenologia alejada y hasta incompatible con
la que sus criticos, entre ellos Ortega en el sentido ya descrito, han siempre
obstinadamente sostenido, es decir, la imagen de una especie de idealismo
metafisico caracterizado por un predominio de la conciencia y un subjetivismo
tanto abstracto como arbitrario. Ortega no se darfa cuenta, en cambio, de
como su propia filosoffa coincidfa en muchisimos puntos y formulaciones con
la fenomenologia de Husserl, desarrollada en su transito de lo estatico a lo
genético, desde inicios de los afios 20 hasta su muerte; siempre de acuerdo con
Javier San Martin, parece no haberse percatado de ello hasta su encuentro y
sus conversaciones con el gran discipulo de Husserl, Eugen Fink, en Alema-
nia, lo que se reflejara en el libro I.a idea de principio en 1 eibnig, cuya nota inicial
sobre la fenomenologfa esta en las antipodas de la consideracion sobre la mis-
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ma que Ortega tenfa y que hasta aqui hemos expuesto, aun cuando es en ese
mismo texto donde se consigna la célebre declaracion de su inmediata supera-
ci6én de la fenomenologia una vez conocida.

Por supuesto, en otros textos “tempranos” de Ortega se refleja esta capta-
ci6én de la fenomenologia, centrandose principalmente en la “intuicién” como
modalidad novedosa de aproximacion a los objetos, mas alla, o “mas aca” del
puro entendimiento. Y ya en las Meditaciones del Quijote y el Prilogo para Ale-
manes encontramos formulaciones extraidas directamente de la fenomenologia
y criticas que, sin Ortega saberlo, eran en realidad coincidencias con los desa-
rrollos posteriores del propio Husserl, principalmente por lo que se refiere al
contenido de La crisis de las ciencias enropeas y la fenomenologia trascendental. En
varias de las obras husserlianas posteriores a los afios 20, encontramos parale-
lismos asombrosos entre las consideraciones, temas, ideas, nociones y conteni-
dos husserlianos, y las del propio Ortega. Ya varios autores recientemente han
mostrado, por ejemplo, cémo el lema A /as cosas mismas prefigura al de Salva-
cion de la circunstancia en las cosas, mas que un desarrollo del negativismo
heideggeriano de la nocién de Sorge.

2. Husserl y Ortega: Europa entre Crisis, Renovacion y Posibilidad

Sélo como una ejemplificacion de la presencia indeleble de la fenomenologia
en Ortega, presentamos las concepciones paralelas que sobre la realidad euro-
pea llevaran a cabo tanto el fundador de la fenomenologia, como el pensador
espafol. Hay, desde luego, otras tematicas, como la de la historia, el problema
mismo de la subjetividad, la reformulacion de la racionalidad, etc., que po-
drian ser, igualmente, validos y eficaces ilustraciones de esta influencia perma-
nente de la fenomenologia en Ortega; hemos elegido el tema de Exrgpa justa-
mente porque en ambos pensadores se vuelve #ezza filoséfico, y porque la im-
portancia y la vigencia de pensar este tema actualmente salta a la vista de
todos, no sélo por lo que respecta a la realidad estrictamente “europea’” en
sentido geografico-politico restringido, sino porque se trata de un repensar la
cultura occidental a la que pertenecemos los que nos inscribimos en el univer-
so filosofico, europeos o no.
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Edmund Hussetl inicia su reflexién acerca del problema europeo a partir
de la nocién misma de renovacion como un requerimiento exigido por una
cultura que ha perdido la fe. Esto significa que Husserl, al igual que Ortega,
fundan la fortaleza de una civilizacién en la nocién de fe. Paraddjico, podria
parecer, si pensamos que el término, al menos desde la modernidad, aunque
desde la misma Edad Media, se ha opuesto al de razdn, y, por lo tanto, en
sentido amplio, al menos, a la actividad filos6fica misma. Ademas, en la
fenomenologfa fundada por Hussetl, la fe pertenecerfa a una esfera peculiar de
vivencias, cuyo objeto —Dios— no se manifiesta en una Gegebenbeit para la
conciencia como evidente. Sin embargo, Husserl entrevé que la fe es parte de
la racionalidad misma y que a lo que se opone, en realidad, es a la actitud
pasiva que se resigna a la fatalidad; es mas, tal actitud pasiva puede identificar-
se con lo que se denomina pérdida de la fe. Tanto la fe como la razén constitu-
yen fuerzas activas que conducen a la construccion de valores en los que una
cultura cree y reflexiona y en los que, luego de tales procesos, se funda. La
primera debe hallar su prolongacién en la segunda para que se exprese efecti-
vamente: “la fe que nos anima |...] puede entonces ‘mover montafias’ no en la
fantasia, sino en la realidad, sélo si se transforma en pensamiento objetivo,
racionalmente evidente [...]. Y en tal modo la fe se procura a si misma el
fundamento de su propia justificacion racional”.® Esto significa que fe y razon,
para el padre de la fenomenologia, estan en linea de continuidad filoséfica, en
la que el impulso creador nace necesariamente de un acto de asentimiento de
fe, pero en la que, al mismo tiempo, su perfeccionamiento debe desarrollarse
racionalmente. La racionalidad no puede partir desde si misma, pero la fe no
puede permanecer en si misma.

As, el ideal de ciencia rigurosa para la filosofia, tan importante para Husserl,
se funda en la posibilidad de adherir a una creencia fuerte que dé inicio a los
actos creadores de los que toda cultura se constituye, a favor de la superacion
de un escepticismo radical asi como, dice Husserl, de “la impudicia de la
sofistica”, que conciben al ambito ético-social tan s6lo como un medio para
alcanzar fines innobles como los de un “nacionalismo degenerado” que ya el
pensador de Moravia entrevefa en el szatu quo de su pafs, devastado ya por una
guerra mundial, y encaminado hacia otra conflagracién con consecuencias aun
peores que la primera.
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El problema, para Husserl, es que la posibilidad de renovacion sélo puede
darse fundandose en una verdadera ciencia racional de lo humano y la comu-
nidad, las que, a su vez, son las fuentes primigenias del ambito de lo politico,
de la esfera ética, tanto personal como social asf como de la misma praxis
social. Conocemos la resolucion husserliana, en el sentido de que es absoluta-
mente necesaria una ciencia que fundamente y, sobre todo, que explique ra-
cionalmente los hechos practicos y empiricamente dados de lo humano, del
mismo modo en que la matematica lo hace, en el ambito de las ciencias de la
naturaleza, respecto del universo empirico para explicarlo racionalmente; sa-
bemos, de cualquier modo que, para Hussetl, tanto en los ensayos sobre la
renovacion, como en la Crisis, hay una diferencia radical y esencial entre las
ciencias de la naturaleza y las del espiritu, porque hay una diferencia inicial
entre ambas realidades y diferencias ulteriores también; en este escrito no ex-
pondremos de qué diferencias se tratan,” nos contentaremos con decir que,
para que la renovacion pueda darse o, al menos, pueda pensarse acerca de la
posibilidad de ésta, es necesario superar todo tipo de prejuicio naturalista,
para lo cual es necesario, a su vez, partir desde luego del paralelismo antes
descrito entre la matematica y la ciencia ideal del espiritu, pero también supe-
rar la analogia constante que nos llevarfa a la comparaciéon continua entre las
ciencias del espiritu y las de la naturaleza, a causa de la confrontacién entre sus
objetos generales —espiritu y naturaleza—, en que ésta dltima serfa paradig-
ma y modelo a seguir para la constitucion del primero y sus derivaciones como
las realidades del universo cultural, social, artistico y religioso.

Ahora bien, Husserl considera que las ciencias humanas, al ser empiricas,
no pueden suministrarnos el medio adecuado para alcanzar una renovacioén en
sentido pleno. Aqui se nos presenta una primera cuestion: ¢no acaso el proble-
ma de la renovacion, al referirse a la cultura, es un problema que esta referido
necesariamente a hechos, esto es, a elementos facticos y, por lo tanto, las cien-
cias empiricas humanas podrian hacerla objeto de su investigacion y reflexion?
La respuesta consiste en pensar que la facticidad esta necesariamente sometida
a una nomologfa racionalmente fundada, en palabras del propio Husserl: “Toda
meditacion profunda nos conduce nuevamente aqui a las cuestiones de princi-
pio relativas a la razon practica que se refieren al individuo, la comunidad y su
vida racional en una generalidad esencial y puramente formal, una generali-
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dad que trasciende todas las factualidades empiricas y todos los conceptos
contingentes”.®

Es conocido que Husserl rechazé la constitucion de una “antropologfa filo-
s6fica” como ciencia verdadera, debido a su inevitable asociacion con un
“antropologismo” emparentado con el “psicologismo”, pero ello no significa
que el propio Husserl no emprendiera un notable esfuerzo intelectual en dilu-
cidar la esencia de lo humano y, por tanto, no significa que no haya intentado
establecer una disciplina como la que nosotros llamamos antropologfa filoso6fi-
ca, lo cual se vuelve especialmente evidente en el libro II de las Ideas, en donde
laidea de Humanidadha de estar objetivamente fundada para alejarse de cual-
quier relativismo, y donde, igualmente, se intenta fundar la idea de hombre
en la captacion esencial que trasciende todas las realidades empiricamente de-
terminadas de ser humano y los conceptos contingentes ligados a ella. Claro,
lo que sucede es que, tal antropologia como ciencia que se ocupa de la esencia
del hombre en general, otra no es que la filosoffa misma tal como Husserl la
plantea, esto es, una filosoffa fenomenoldgica que, en este caso, puede ocupar-
se de la persona sin caer en ningun relativismo, llegando a las estructuras ulti-
mas del ser humano concreto como constituido por cuerpo, psique y espititu.’
Esta reformulacion de la subjetividad concreta es compartida por el propio
Ortega, aunque no utilice los mismos términos. Estas manifestaciones perso-
nales, no son otras, para Ortega, que la vida misma, esta vida concreta que cada
uno somos.

Ahora bien, respecto del problema de la renovacion, vemos, igualmente,
que, desde la fenomenologfa, no se trata de describir las realidades facticas
particulares y contingentes que son manifestaciéon de culturas igualmente de-
terminadas y especificas, sino que se trata de dar cuenta de la estructura gene-
ral, formal, esencial de la cultura humana, independientemente de sus
advocaciones particulares. Pero entonces, scomo abordar el problema especifi-
co de la humanidad europea, y, entonces, de la idea misma de Europa sin caer
en un relativismo claramente anti-fenomenolégico y alejado de los ideales
husserlianos? Husserl apela nuevamente a la necesidad de dirigirse a las posi-
bilidades esenciales, siempre @ priori, que fundamentan luego las formaciones
concretas, donde estas ultimas 70 son negadas sino sometidas a necesaria epoyé.
“Si no recorremos la via fantastica de la utopia, sino que nos dirigimos mas
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bien a la fria verdad objetiva, este proyecto debe asumir necesariamente la
forma de una determinacién de esencia puramente conceptual, y las posibili-
dades de la realizacion de la idea deberfan ser analogamente consideradas
priori de manera rigurosamente cientifica como puras posibilidades de esen-
cia”.!’ Igualmente, para Ortega la ¢pojé es fundamental para el filosofar por-
que, aplicandola, nos revela esa vida concreta que somos cada uno, como diji-
mos hace un momento, en palabras de San Martin, “la epojé [...] es la condi-
cién para poder filosofar y el resultado debe ser conseguir la vida radical como
la estructura basica de sujeto y objeto simultaneos, porque no hay uno sin el
otro”.M

Es muy interesante subrayar que, partiendo nuevamente de un acto cuya
estructura es la de la fe, Husserl da cuenta de la necesidad del replanteamiento
de una “nueva” humanidad europea, partiendo, incluso, por negacion: el ser
humano se percata de la posibilidad ideal de una humanidad que es tipificada
moralmente como positiva porque previamente ha extendido un juicio repro-
batorio de la cultura humana en que vive, y tal juicio implica la ¢reencia en una
idea “verdadera, auténtica y objetivamente valida” de la cultura a la que se
aspira. Husserl se erige, asi, en un verdadero filésofo de la cultura, y define a
ésta como “el conjunto de las acciones y operaciones puestas en acto por hom-
bres que estan en comun en sus continuas actividades; operaciones que exis-
ten y perduran espiritualmente en la unidad de la conciencia de la comunidad
y de su tradicién mantenida siempre viva”.'?

Finalmente, es muy importante destacar que la vision husserliana se dirige
directamente a la ética, entendida tanto en el plano individual como en el
plano social. Este ultimo, ha de ser entendido como éica de la comunidad, y ésta
es la que se aplica a “Europa” en tanto realidad comunitaria y no s6lo como
entidad ideal. Es interesante hacer notar que, al contrario de lo que comun-
mente se cree, Hussetl se preocupd por problemas éticos concretos, y de hecho
el titulo completo del ensayo sobre este asunto lo atestigua, pues se titula La
renovacion como problema de ética individual,” y en él la idea que priva es la de
que la constitucion ética de una “humanidad” (como la europea) tiene su base
en la constitucion ética del hombre singular, del individuo concreto, en efec-
to, “una humanidad puede, es mas, debe ser considerada un ‘hombre en gran-
de’y ser pensada en su posibilidad de determinarse de manera que responda a

una ética de la comunidad, y por tanto en su deberse determinar éticamente”.™
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No otra cosa hace Ortega, quien en 1949 pronuncia en Berlin su conferen-
cia sobre Europa. Las consideraciones orteguianas se encuentran en plena
sintonfa con las concepciones husserlianas recién vistas. Visionariamente, Or-
tega da cuenta de su objetivo, que no es otro que el de mostrar la importancia
de una unidad supranacional entre los estados europeos, prefigurando filosofi-
camente los proyectos de Schuman, De Gasperi y Adenauer al respecto. Orte-
ga plantea un elogio de la idea misma de Nacién, pero, por supuesto, no en
clave ideoldgica, sino como autoconciencia critica surgida de la defensa del
sentimiento nacional, no nacionalista; este ultimo es, al contrario, inconcilia-
ble con ese horizonte de posibilidad que es una Europa unida; sélo una for-
mulacién positiva del concepto de nacién puede desembocar en una unidad
armonica entre los diferentes pueblos y culturas del Viejo Continente.

Para Ortega, como para Husserl, hay una pre-existencia de lo europeo
respecto de la formacion concreta de los estados nacionales especificos surgi-
dos en la época medieval, no como entelequia, sino como una realidad moral
e intelectual y, en tanto tal, susceptible de unidad, porque cargada desde su
inicio de pluralidades diferentes. Sélo lo plural puede ser unificado, si algo es
ya, desde su partida, una totalidad unitaria, entonces no hay nada que unir.
Esto, que puede parecer una obviedad, es enfatizado por Ortega filos6fica-
mente en el sentido de que Europa no es sustancia sino equilibrio e ideal a
alcanzar, precisamente porque proviene de la existencia de una pluralidad.
Esta dltima es condicion sine gua non para que ese equilibrio se mantenga.

Y claro, como ya Husserl lo entrevefa y Ortega lo vivenciaba, el segundo
conflicto mundial y las atrocidades que consigo trajo fue producto de la rup-
tura de tal equilibrio por parte de la radicalizacién de la conciencia y el senti-
miento nacionales, degenerados en nacionalismo. Por supuesto, ya Ortega
habfa iniciado, como bien lo hace notar Javier San Martin, el analisis del “fra-
caso” europeo, encarnado en la guerra del 14 y que desembocara en la obra
cumbre La rebelion de las masas. Pero la influencia fenomenoldgica es patente,
por lo que respecta a la necesidad de superacion de la modernidad a causa de
las insuficiencias, mismas que se ven expresadas en esa barbarie en que la
conciencia europea ha caido; respecto de esta dltima, la barbarie es, bajo la
optica de Ortega, precisamente la condicion en que Europa ha caido, impor-
tandola desde si mismay no desde el exterior.
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Es evidente la linea de continuidad, guiada por un hilo fenomenolégico
finisimo, entre las consideraciones orteguianas de entreguerras y las considera-
ciones de la Meditacidn de Enropa, de la conferencia betlinesa. El equilibrio que
Europa representaba en su pluralidad, muestra su crisis sometido a pruebas
cada vez mas duras hasta la completa defenestracién que represento y sigue
representando Auschwitz. Coincidimos con Renato Cristin, quien en la rese-
fa de la version italiana de la Meditacion de Eunropa escribe: “Ortega sostiene el
nacimiento de una estructura supranacional que no se olvide de las singulari-
dades nacionales y regionales. Este nacimiento no sera indoloro, y nosotros
hoy lo vemos muy bien, porque habra de superar no sélo a los particularismos,
sino también al universalismo que suprime las diferencias”.”” La conferencia
de Berlin de Ortega esta llena de profetismo, pero éste es, igualmente, resul-
tado de una concepcion fenomenoldgica de la historia, a saber, una visién que
se encuentra en polémica contra los extremos representados por la filosofia de
la historia bajo perspectiva hegeliana y la filosoffa de la historia del historicismo
aleman, que privilegia el relativismo; la razén vital orteguiana y la Lebenswelt
husserliana erigen la posibilidad de una filosoffa de la historia que no excluya
el elemento universal e ideal hacia el que tender, pero tampoco al elemento
particular y contingente que predomina en cada época histérica, como se re-
fleja en la nocion orteguiana de circunstancia, sin que por ello se reduzca unica-
mente a pura contingencia y azar.

La originalidad de la filosoffa de Ortega radica precisamente en un desen-
volvimiento del ideal que la fenomenologfa persigue desde el inicio, desenvol-
vimiento que no es, por asi decir “consciente”, sino que se da por la exigencia
misma que las circunstancias espafiolas y europeas parecen solicitar al autor,
sin darse cuenta de que esta, paralelamente a Husserl, llevando a cabo un
proyecto que desde los esbozos de la fenomenologia se encontraba en el hori-
zonte de las posibilidades de este nuevo filosofar. Esto tiene no sélo el mérito
de reforzar el caracter original y propio de la filosofia de Ortega y Gasset, sino
que ademas confirma la validez objetiva del método fenomenolégico.

Claramente, existen muchos otros filones de analisis que darfan cuenta de
la presencia de la fenomenologfa husserliana en el pensamiento de Ortega,
filones que, utilizando la terminologfa de la moderna genética, son como “genes
recesivos” que, en nuestro caso, se veran reflejados en filésofos como Gaos,
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Garcia Bacca, Recaséns, como lo han mostrado principalmente José Luis Abellan
y Tzvi Medin, y luego también en generaciones mas recientes de la filosoffa de
lengua espafiola, pues trazas de fenomenologifa las encontramos en Villoro,
Portilla, Uranga, Zea, y aunque sean eso, trazas, lo poco que se ha rescatado y
ha prendido en nuestro pais concretamente de la fenomenologia, filtrado a
través de Gaos, y no siempre afortunadamente, ha sido, finalmente, la
fenomenologfa que Ortega aprendi6 e interpreto. Esta filosoffa hispanoameri-
cana es profundamente deudora de la filosoffa de Ortega, lo sabemos, y una de
estas grandes deudas es justamente la presencia y el desarrollo de la
fenomenologfa en Espafia y América Latina, que José Ortega y Gasset, sa-
biéndolo o no, poco importa, nos transmitiera y heredara con la enorme obra
que hoy conmemoramos.

Notas

“Este articulo es una reelaboracién de la ponencia presentada, con el mismo titulo,
en el ler. Coloquio Nacional Orfega, pensador, organizado por la Facultad de Filosofia
de la Universidad Auténoma de Querétaro el 26 de octubre de 2005.
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