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Resumen/Abstract

La filosoffa del monje benedictino San Anselmo de Canterbury sigue denotando vita-
lidad hasta inicios del siglo xx1. Esta recuperacién es posible gracias a una novedosa
perspectiva vinculada con la semiética aplicada de Iuri M. Lotman. Asimismo, la
metodologia fides guarens intellectum, adscrita al Abad de Bec, sistematiza premisas del
orden ontolégico y epistemolégico, respectivamente. Por otro lado, la centralidad de
la Palabra es fundamental en su despliegue dialdgico. Fe y razén son dos componentes
que integran la metodologfa anselmiana. Filosoffa, ciencia y teologia son distintas
formas del pensar que no necesariamente implican contradiccion. Dentro de la génesis
metodoldgica anselmiana, Josémaria Garcia de Lomas Mier explica una sinzesis de los
elementos racionales y fideistas. Un didlogo interior reconoce la manifestacién de la Ver-
dad, imago dei. Finalmente, existe una clara distincién entre el pensamiento (cogitare) y
la inteleccion (intelligere), la cual pone de relieve el rigor y los distintos usos que se le
pueden dar a la razén, en favor de esa bisqueda de la Verdad en la Palabra.

Palabras clave: Argumento ontoldgico, metodologia dialéctica, semiética aplicada,
fe y raz6n, San Anselmo.
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On Truth and Being in Saint Anselm of Canterbury:
Semiotics applied to the fides quaerens intellectum

The medieval philosophy of the benedictine monk Saint Anselm of Canterbury retains
vitality at the beginning of the xX1 century. The present recovery is possible thanks to
a novel perspective using the applied semiotics of Turi M. Lotman. The fides guarens
intellectum methodology, ascribed to the Abbot of Bec, systematizes premises of the on-
tological and epistemological orders, respectively. On the other hand, the centrality of
God’s Word is fundamental in the dialogical sense. Philosophy, science and theology
are different ways of thinking that do not necessarily imply contradiction. Within the
Anselmian methodological genesis, Josémaria Garcia de Lomas Mier explains a synthesis
of rational and fideistic elements. An inner dialogue recognizes the manifestation of the
Truth, imago dei. Finally, there is a clear distinction between thought (cogizare) and inte-
llection (¢nzelligere), which emphasizes the rigor and the different uses that can be given
to reason, in favor of that search for Truth in the revealed Word.

Keywords: Ontological argument, dialectical methodology, applied semiotics, faith
and reason, Saint Anselm.
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Sobre Verdad y Ser en San Anselmo de Canterbury...

Introduccién

San Anselmo de Canterbury fue un filésofo del siglo X1 cuyo pensa-
miento sigue teniendo presencia hasta la filosofia de nuestros dias. Esta
presencia se hace palpable en diversas investigaciones realizadas sobre la
filosofia medieval por parte de filésofos del siglo xx y del siglo en curso.
El problema de Dios persiste actualmente y puede abordarse a partir del
argumento del Proslogion. Una obra que, debido a su recepcién moderna,
sigue incidiendo de manera vital en distintas filosoffas contemporineas.
Algunos ejemplos de estas indagaciones son: el caso de La filosofia en la
Edad Media de Etienne Gilson; E/ pensamiento en la Edad Media del filéso-
fo francés Paul Vignaux o inclusive la problemadtica abierta por filésofos
analiticos; sin olvidar a los neotomistas que han mantenido cierta recu-
peracion desde el siglo XIX hasta nuestros dias.

La filosoffa de San Anselmo es diversa, heterogénea, sistemdtica, en-
riquecida con otros aspectos que pueden catalogarse como extra filoséfi-
cos; no obstante, éstos no dejan de incidir vitalmente en su pensamiento.
Estas diferentes dimensiones del pensar y del creer se han conformado
por una via filoséfica/teolégica, afiadiendo elementos propios a la mistica.
Por lo tanto, es importante destacar distintos modos interpretativos que
pueden hacerse de este opusculo medieval titulado Proslogion. Las reper-
cusiones inmediatas, las tardio-medievales y, sobre todo, las interpreta-
ciones modernas, no fueron ajenas al problema; antes bien, remarcaron
una aguda “refutacién” al también conocido como “argumento ontolé-
gico”, principalmente bajo la 6ptica criticista kantiana.

El Abad de Bec hace de Dios el principio y el fin de toda su argumen-
tacion. En sentido estricto, Dios estd en el orden especulativo y en el
orden de lo real (res). No obstante, se han realizado interpretaciones en-
raizadas en las multiples recepciones modernas del argumento medieval,
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intentado distinguir niveles o dimensiones del problema. San Anselmo
no mira estas distinciones, lo cual es razon suficiente para considerar una
mayor fidelidad al texto latino. Aun asi, puede decirse que Dios existe
tanto en el orden 16gico como en el orden ontolégico (Rovira Gaspar,
2014), si por orden l6gico es entendido el orden especulativo y si por
orden ontolégico se entiende el plano real.

La idea del Ser supremo queda conceptualizada bajo aguello mayor que
lo cual nada pueda pensarse, la cual serfa la primera nominacién alcanzada
en el capitulo II del argumento. Dios representa el fundamento maximo
de todo lo existente; pese a que el entendimiento humano no pueda cap-
tarlo plenamente. El razonamiento anterior revela un factor implicito en
todo el recorrido de este opusculo: el creer estd de fondo a todo pensar.
En palabras de San Anselmo: “Nada mayor que pueda pensarse”, con lo
que declara una limitacion racional. Por esto la filosoffa moderna, ensi-
mismada en su discurso racional, tergiversa el sentido argumentativo.
Esto puede ser motivo suficiente para recuperar las caracteristicas de la
Edad Media en su contexto histérico, permitiendo reconstruir herme-
néuticamente un sentido mds préximo a su verdadera intencionalidad.

Ahora bien, este pensamiento inédito para la filosofia antigua in-
augura nuevas bases metodol6gicas hacia el orden del pensar, iniciado
tanto por los padres apostélicos, como por los apologéticos. El filéso-
fo de Aosta recupera magistralmente ciertos pasajes de la obra de San
Agustin, dotdndolos de una perspectiva propia, inserta en el contexto
pre-escoldstico. Una nueva bisqueda se abre al respecto gracias a la con-
ceptualizacion sobre Verdad y Ser focalizados en Dios, identificada en el
proyecto filoséfico de San Anselmo.

Concretamente, hay estudios interpretativos realizados sobre los con-
ceptos de Verdad y Ser en San Anselmo, como el realizado por Josema-
ria Garcia de Lomas Mier, quien realiza una sintesis de la metodologia
anselmiana enfocada en la relacién fe/razén, en el extracto de su tesis
doctoral publicada bajo el titulo E/ “Intellectus Fidei” en San Anselmo de
Canterbury (1994). Es por esto que aqui presentamos un analisis descrip-
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tivo de dicha publicacién, elaborando una perspectiva critica y especifica
respecto a dicha sntesis, acompafiada de lo que entendemos como la pro-
puesta de San Anselmo.

Todo el recorrido del presente escrito se funda en la identidad entre
la Verdad de Dios y su Ser, sustrato de todo lo existente, es decir, en
una relacién identitaria entre la epistemologia y la ontologia del Doctor
magnifico. Acto seguido, demostraremos, con base en ciertos postula-
dos, el modo dialéctico anselmiano. Este proceder exhibe dos dimensio-
nes: fe y raz6n. Cuestionar la dimensién de fe, abre la critica aguda sobre
la pertinencia filos6fica de su compatibilidad racional. No obstante, en
sentido estricto, la filosoffa se hace justamente a partir de supuestos o
creencias, como explica el fil6sofo espafiol José Ortega y Gasset en su
texto Ideas y Creencias (2014). Es interesante notar cémo existen una
gran cantidad de premisas y supuestos propios de la ciencia y de la reli-
gién que incorporan nuevos argumentos que la razén pura, por si sola,
no lograrfa. El pensamiento de San Anselmo es iniciado desde el didlogo
filoséfico con otras formas de percibir la realidad. Asi, sus conclusiones
son enriquecedoras para el filosofar mismo, abriendo modos distintos de
creacion filoséfica.

El pensamiento construido por la Palabra revela una vitalidad verda-
dera, la cual le viene dada por la Verdad de Dios. La semiética de Iuri M.
Lotman, aplicada a la metodologia de San Anselmo de Canterbury, mues-
tra una perspectiva novedosa acerca de la importancia del significado de la
Palabra. Su traducibilidad determina la Verdad en un constante ejercicio
dialéctico-dicotémico que se consolida en un nicleo, explicado en su texto
de la Semiosfera (1996). Insertos en esta discusién semidtica, el elemento de
la frontera posibilita la pre-compresién de todo aquello que escapa a ser
objeto de la semi6tica. El presente texto marcard una analogia entre los
elementos discursivos anselmianos y los conceptos propios de Turi M. Lot-
man, es decir, entre ndcleo y razdn, asi como entre fe y frontera.

Finalmente concluimos con una discusion abierta, critica y reflexiva
sobre los conceptos de corte racional y los supuestos de tipo fideista.
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Sin embargo, estos dltimos no los aceptamos acriticamente, sino que
inauguramos una busqueda racional que tiene como objetivo el esclare-
cimiento de la fe en tanto que ésta busca el entendimiento.

I. Relacién epistemolégica-ontolégica
en la metodologia de San Anselmo:
La fe que busca su inteleccion

Previo al abordaje de la relacién epistémico-ontolégica en la metodolo-
gia de San Anselmo, es importante hacer notar que, respecto a la relacién
fe y razén —como se verd mds adelante—, existe una distincién alusiva al
concepto de “sintesis” (Garcia de Lomas Mier, 1994, p. 130)." Esto con
base en la recuperacién del estudio interpretativo que hizo Josemaria
Garcia de Lomas Mier en su texto E/ “Intellectus fidei” en San Anselmo de
Canterbury (1994). En ese sentido, toda referencia al concepto de “sinte-
sis” a lo largo de este texto, parte de la explicacién dada por Garcia de
Lomas Mier. Sin embargo, la propuesta aqui presentada conceptualiza,
ademds, lo que hemos denominado relacidn sintética. Insistiendo en este
Gltimo punto, hablar de sintesis alude forzosamente a dos componen-
tes: tesis y antitesis, respectivamente, como cofundadores de un nue-
vo orden. En funcién de esto tltimo, consideramos que la metodologia
anselmiana, la cual inicia con un credere, culmina con su intelligere. Esta
relacién sintética, ciertamente, no es lograda por el Santo Doctor, por lo
que el presente texto lo introduce como una propuesta novedosa.

Una de las caracteristicas que cifien a la filosoffa postmoderna es la
mera descripcién de lo que acontece, tomado como evidencia palpable a
través de una razin débil —conceptualizacién adscrita al filésofo italiano
Gianni Vattimo (1990)— Desde nuestra perspectiva, esta visién posee
una falta de rigor ya que su justificacién es poco sélida al reducirse a
ejercicios meramente descriptivos. Por el contrario, la fenomenologia y
el denominado nuevo realismo, por citar algunos ejemplos, perfilan nue-
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vas propuestas que construyen un razonamiento no meramente descrip-
tivo, sino que edifican un nuevo sentido acerca de lo real, alejindose de
aquel pensamiento débil. Con todo, el objetivo aqui es la recuperacién
del método epistemoldgico de San Anselmo de Canterbury, visto desde
su relacién ontolégica con Dios en el contexto contemporaneo, esto es,
en el preludio del siglo xxI.

Ahora bien, esta relacion parte de dos premisas fundamentales:* a)
El andlisis y distincién de los elementos propios de la metodologia an-
selmiana; b) La relacién de correspondencia univoca entre epistemolo-
gia y ontologfa, inserta en la filosoffa anselmiana. Ciertamente, la base
epistemoldgica justifica la verdad afirmativa de dos componentes: fe y
raz6n. En este sentido, al no tratarse de una disyuncion, es relativamente
evidente que en el proemio al Proslogion tenemos el llamado de la fe a
su inteleccién —nunca excluyente—. Sumado a lo anterior, en el Capitulo
I (de la misma obra citada) el Santo Doctor hace expresa esta busqueda
de la fe a la raz6n. Anselmo ante todo inicia el recorrido desde los pre-
supuestos de fe:

[...} pero deseo entender de algiin modo tu verdad, que cree y ama mi corazén.
Porque tampoco busco entender para creer, sino que creo para entender. Pues tam-
bién creo esto: que “si no creo, no entenderé” {Is.7, 91 (San Anselmo, 2009, p. 78).

Ambas partes confluyen sintéticamente,” motivo suficiente para ser
catalogadas en forma “dialéctica”. Ciertas lecturas interpretativas de esta
metodologia han intentado mostrar una perspectiva mds racional, enfo-
candose casi exclusivamente en el uso de la razén, anteponiéndolo a la
fe. Es precisamente éste un punto clave para revalorar el dmbito de la fe,
instando a no exceder el limite al que puede acceder el entendimiento
humano. Ademds, tenemos aqui otra problemdtica que gira en torno
al anacronismo con el que la investigaciéon filoséfica moderna aborda
esta relacion y los supuestos de la fe. En efecto, un intento de andlisis
y determinacién de la fe por parte de la razén auténoma puede afirmar
esta relacion sintética, mas no la basqueda intelectiva de esa fe que llama
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a su esclarecimiento. Asi, este dilema quedaria revestido de una falsa
apariencia en su intimo vinculo onto-epistémico, respectivamente, si
consideramos la parte “teolégica” del mismo argumento nacido en la
metodologia anselmiana. La solucién aqui ofrecida, consiste en hacer
valer un ejercicio hermenéutico aplicado al texto latino, afiadiendo un
marco histérico que permita reconstruir las condiciones que posibilita-
ron tal pensamiento al momento en el que San Anselmo redactd su obra.

Las recepciones modernas del denominado argumento ontoldgico,’
no han revalorado histéricamente el contexto del Abad de Bec, pero lo
que aqui nos ocupa no es sefialar solo las interpretaciones, sino, por el
contrario, enfocarnos en la identidad y el vinculo que mantienen Ser y
Verdad. Josemaria Garcia de Lomas Mier, en E/ “Intellectus Fidei” en San
Anselmo de Canterbury, tiene presente la divisién actual entre fe y razén.
De cualquier modo, adscribe la imposibilidad de separar tajantemente
estos elementos adin en el contexto contemporineo:

La ausencia de tal separacién, en cambio, nos muestra cémo esos dos planos, que
actualmente se consideran separadamente, estan unidos propiamente en el terreno
del conocimiento; es el conocimiento del hombre el que le pone en relacién con
Dios, puesto que se descubre semejante a El en el momento en que usa plenamente
las facultades cognoscitivas y realiza completamente la dialéctica del proceso cog-
noscitivo. (Garcfa de Lomas Mier, 1994, p. 126).

Sintetizando lo anterior, dicha cercania estrecha se debe principal-
mente a un Ser que es Verdad en tanto que ha sido puesto en relacién
con Dios. Los dos componentes no son excluyentes; por el contrario, el
creer llama al entender para comprender aquello que se cree. La filosoffa
moderna redujo el elemento de fe por el uso exacerbado de una razén
auténoma.
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I1. Traducibilidad y no exclusién
en el orden del pensamiento integro:
Filosofia, teologia y ciencia

El orden epistémico de San Anselmo no queda invalidado por su carac-
ter de fe. En palabras del Doctor magnifico, la autoridad de Verdad son
las Sagradas Escrituras. Por ello no es gratuita la basta cantidad de citas
textuales que San Anselmo hace a los Salmos en el proemio al Proslogion.

Los Padres de la iglesia marcan la influencia de los estudios filosé-
fico/teolégicos anselmianos, principalmente San Agustin; sin dejar de
mencionar a la filosoffa pagana de Platén. Para ilustrar dicha autoridad
filosofica, Plat6n distingue diversos tipos de conocimiento. Un “conoci-
miento” allende a todo rigor epistémico, es categorizado bajo el término
doxa. Esta doxa, traducible como opinién, sostiene un convencionalismo
acritico, ergo, un “conocimiento” nacido de la costumbre, de lo ya dado.
Por otro lado, tenemos a la gpisteme que es un conocimiento fundamen-
tado, justificado con rigor, el cual parte de una tnica verdad. La verdad
absoluta se ha caracterizado por ser co-sustancial a los atributos de eter-
nidad e inmutabilidad. No obstante, el elemento fideista del argumen-
to de Anselmo parece guardar cierta analogfa con el componente de la
opinién (doxa) de la filosofia platénica, haciendo notar, asi, una de las
tantas posibles objeciones epistemolégicas que se le pueden esgrimir a
esta tltima.

Cierto es que la fe marca el punto de quiebre entre la Edad Antigua
y la medieval, empero, la fe no necesariamente divide el pensar (razén)
del creer (credere). En otras palabras, fe y razén no se muestran contra-
dictorios, sino que su respuesta se funda en 6rdenes distintos. Insistir
en disgregar acriticamente el pensar del creer, en lo cual consisti6, por
ejemplo, la respuesta comin del filosofar moderno, reduce la visién del
pensamiento hacia otras vertientes que se gestaron en esta época del me-
dioevo. Asi, el discurso filoséfico incide directamente en la dimensién
teolégica y también puede hacerlo en la esfera cientifica.
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San Anselmo ha logrado mantener una dimensién integra del ser hu-
mano en una filosofia que podemos considerar como unitaria. Para €l, la
humanidad debe reconquistar la unidad entre pensar y creer. Esta relacién
del pensamiento fue caracterizada en el contexto medieval bajo el término
“dialéctico”. No obstante, en la misma Edad Media surgieron respuestas
inmediatas contra a esta formulacién;’ mientras que en la Edad Moderna
se ha perdido la integridad que San Anselmo sefialaba en la época anterior,
pues comtinmente la fe es excluida de la especulacién filoséfica.® Ahora
bien, ;existe una posibilidad de erigir una relacién epistemolégico-onto-
16gica tomando en cuenta presupuestos acordes a la fe? Consideramos que
si y que dicha indagacién se ha realizado de diversos modos ya en el me-
dievo. Por ejemplo, podemos encontrar desde explicaciones cuya finalidad
consiste en racionalizar la fe, hasta explicaciones de tipo nominalistas que
eluden a la propia razén. No obstante, sean posturas extremas que exclu-
yen o armonizan las relaciones entre fe y razon, es innegable la constante
reflexién contemporinea que hace de ello la ontologia en la filosofia del
siglo xx1.”

En el transcurso histérico, posterior a la Edad Media, Kant (2004)
deja abierta la posibilidad constitutiva de una nueva ontologfa, distinta
a aquella que parte del sujeto trascendental. Al exponer la incégnita
nouménica permite pensar nuevas formas de creacién filoséfica. Un pa-
radigma del siglo Xxx puede encontrarse en Husserl y sus discipulos,
ademds de las diversas vertientes fenomenolégicas, que atinadamente
han respondido, segin su entender, a esa otra parte del flujo ininte-
rrumpido perceptual de la conciencia. La finalidad a todo esto, es hacer
evidente los movimientos “dialécticos” o andlogos entre dos componen-
tes que ciertamente afirman sentidos mds alld de una mera especulacién
racional. En el ejemplo citado, la ciencia de las esencias antepone un
limite epistemolégico muy similar al cientifico; el orden medieval ante
la impotencia del pensar humano.

Asimismo, el problema que subyace de fondo es la pregunta por la
pertinencia y utilidad que tiene la metodologia de San Anselmo en un
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contexto contemporaneo. La época contempordnea revela una actitud
indiferente a la vertiente humanista, su confianza estd depositada ente-
ramente en las verdades de la ciencia, transformando la razén en lo que
T. Adorno y M. Horkheimer (1998) llamaron razén instrumental. La
critica puede mantenerse también al entorno medieval, donde la filo-
soffa queda subordinada a la teologfa; sin embargo, en justa medida, el
filosofar es quién debe advertir criticamente el sentido del pensamiento
de su época. Repetir acriticamente un pensamiento no alcanza a medir
soluciones concretas que puedan resolver la problemdtica mds propia de
un tiempo. Esta metodologia anselmiana valora epistémicamente y de un
modo integro la dimensién del ser humano, en su Verdad y también en
su Ser. La filosoffa de San Anselmo reclama la unidad del Ser humano
en si y para si con Dios. Adquirir un sentido renovado de este proceder
filos6fico media integramente el pensar y el creer. En suma, tomamos
dos consideraciones:

i) Una razén secularizada abre una postura critica sobre s{ misma,®
permitiendo realizar un andlisis acerca de la pertinencia en favor de
componentes o elementos que exceden la racionalidad.

i1) La metodologia anselmiana marca el paradigma de la unién entre
razén y creencias.

Por afiadidura, no se trata de encontrar una verdad acritica, dogmati-
ca con sentido absoluto sobre la idea de Dios. San Anselmo, consciente
de ello, logra compaginar estos dos dmbitos formales bajo la sentencia:
fides quaerens intellectum. En este mismo sentido, Carlos Mendoza Alva-
rez, en su texto E/ Dios otro, confirma la causa de un nuevo cuestiona-
miento a las premisas de tipo teolégicas que son motivadas por las crisis
acontecidas dentro de su propia ciencia en el contexto moderno. Asi es
como Mendoza Alvarez considera que tiene lugar el surgimiento de la
denominada filosofia de la religién.
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No solo la critica o inclusive meta-critica de la teologia hacia si mis-
ma; la ciencia de las religiones se ha encargado del estudio de los fené-
menos religiosos. Esta ciencia exhibe razones rigurosas en un proceder
inductivo sobre hechos religiosos. La relaciéon multidisciplinaria entre
filosoffa, religion y ciencia la resumimos en tres momentos claramente

definidos:’

A.l. La filosofia
A.1.1. Se afirman argumentos con cardcter de universalidad (raz6n).
A.1.2. Posicionamiento critico y permanente sobre los principios
fundadores teoréticos.
A.1.3. Premisas de tipo irreflexivas o no-filos6ficas'® sometidas al
postulado A.1.2.
A.1.4. Posibilidad re-interpretativa a principios o argumentos filo-
soficos anteriores, sobre la constitucién de una nueva filosofia o pen-
samiento.

A.2. La ciencia
A.2.1. La ciencia instaura una metodologfa.
A.2.2. Obedece a lineamientos especificos de cada fenémeno que se
le antepone.
A.2.3. Inductivamente sostiene una serie de premisas concluyentes
sobre el fenémeno estudiado.

A.3. La religion
A.3.1. La religién logra etimolégicamente la re-/igaciin al ser.
A.3.2. Exhibe una respuesta de orden distinto a otro uso legitimo de
la razén.
A.3.3. De A.3.2., salvaguarda contradiccién, permaneciendo usos ra-
cionales o irreflexivos en el mismo nivel discursivo.
A.3.4. Los elementos profanos o aquellos que afirman el no-sentido
para el Ser quedan excluidos.
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La integracion de estas tres disciplinas del conocimiento humano, fi-
losof{a, ciencia y religion, alcanza nuevas perspectivas hacia la bisqueda
de la Verdad inserta en la filosofia de San Anselmo. Existe mutua com-
patibilidad entre postulados ontoldgicos y epistemolégicos del princi-
pio del Ser (Dios). La racionalidad y la afeccién discurren en su conjun-
cién. El sentido de ratificar una Verdad ontolégica responde al problema
de Ser y Verdad en la filosoffa anselmiana, pero también mira los me-
dios que la posibilitan, de ahi la necesidad del fides quaerens intellectum.
Opuestamente, la figura del insensato'!, asiente, dogmdticamente, una
nocién de aparente “verdad” que escapa a toda bisqueda e indagacién
filoséfica. Se trata de una contra-argumentacién sin sentido que apela a
una critica que ni siquiera logra adquirir sentido interno.

Concluyendo este apartado, la Verdad en la filosofia anselmiana de-
termina a todas las cosas por el sentido recto que ella les impone, tnica
fundadora de lo existente. Los diversos tipos de conocimiento, especifi-
camente los que adolecen de rigor epistémico, son evaluados a partir de
6rdenes distintos. Esta metodologia anselmiana permite entablar didlo-
go entre los diferentes rubros del pensar y del creer humano. Los ante-
cedentes de corte fideista adscritos a esta filosofia no se reducen a meros
preceptos dogmadticos, es la fe que llama a su inteleccién (inzelligere). Es
interesante inferir de estos postulados presentados, la decisiva coheren-
cia interna entre filosoffa, ciencia y religién, una compatibilidad mutua
de no exclusién.

ITI. La centralidad de la Palabra
y la relacién ontolégica
con el Ser en el Proslogion

Dos cuestiones son derivadas de la metodologia anselmiana: la basque-
da intelectiva de la Verdad y su relacién con el Ser. Conceptualmente

hablando, Enrique Corti (2016) distingue el pensar del inteligir en Oz,
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entender, argumentar — Lectura de Proslogion y De Grammatico de Anselmo de
Canterbuy:

¢Cudl es la diferencia entre cogitare e intelligere? En intelligere no cabe la posibili-
dad de objetivar ficciones; sélo lo verdadero puede entenderse. Cogitare admite,
en cambio, la posibilidad de objetivar ficciones. Sin embargo, debe sefialarse al
respecto que, aunque dicha posibilidad quepa, en cogitare cabe asimismo objetivar
lo verdadero. (Corti, 2016, p. 194).

La distincién es evidente, el pensamiento humano sélo puede enten-
der lo verdadero, mas no lo falso. Hay un movimiento del pensar que
incurre en contradiccion, es ahi donde se gesta la objetivacién de ficcio-
nes. Este cogitare no mira a la realidad factica, realidad que se le impone,
incurriendo, por omisién, en desvarios “racionales”. Esta dimensién de
la palabra puede abordarse en una multitud de perspectivas'? filoséficas,
pero aqui nos limitamos a contemplar esta Palabra en tanto revelada,
la cual es enunciada, escuchada y posee la capacidad de creacion. Este
poder creador de la Palabra constituye todo el Ser de las cosas; de ella le
viene dada la caracterizacién ontoldgica esencial. La Palabra se identifica
con este Ser a partir de su relacién con la verdad. Asi, realizando una
mirada unitaria entre la realidad fdctica y la cosa (res) logra identificarse
la verdad.

Los presupuestos o creencias insertos en el contexto medieval supo-
nen la confianza en esta Palabra, ergo, la Palabra es asunto central a toda
especulacion filos6fica medieval. En este tltimo apartado del texto aqui
presentado, proponemos una perspectiva novedosa de la vertiente epis-
temoldgica anselmiana desde la semidtica lotmaniana. A propésito, se
intenta vislumbrar un camino hacia una problemadtica semidtica con-
temporanea, con orientacién medieval. Para esto consideramos mediar la
propuesta con el discurso de Garcia de Lomas Mier desde su texto“E/ in-
tellectus fider” en San Anselmo de Canterbury, especificamente el apartado 2.
El valor de la palabra. En este breve transcurrir textual no pretendemos
agotar la identidad y relacion del Ser y la Palabra; mds bien, intentamos
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mostrar nuevas posibilidades del pensar hacia futuras investigaciones
que tengan por interés seguir esta linea.

" en boca del tedlogo e historiador

El concepto “palabra interior”,
espafiol Josemaria Garcia de Lomas Mier, pone de relieve la incidencia
crucial del valor de la Palabra, no exclusiva a la filosofia anselmiana,
advirtiendo, asi, una complejidad mayor'* que trasciende a toda filoso-
fia particular. Teniendo en cuenta esto, las Sagradas Escrituras dejan la
impronta vital en el recogimiento del sujeto con su dialogo interno, des-
cubriendo asi la Verdad presente en s{ mismo. Racionalidad y sacralidad
de la Palabra une dos planos andlogos, creer y entender, ergo, las Sagradas
Escrituras son fuente de Verdad.

Una obra no muy socorrida por los estudiosos de la filosoffa ansel-
miana es De Grammatico. Esta obra es indispensable al abordar una pers-
pectiva del lenguaje. Del Ser al andlisis interpretativo de la palabra,
podriamos decir que se trata precisamente de un cuestionamiento onto-
l6gico sobre la existencia del grammatico.” Recordemos brevemente que
el arzobispo de Canterbury redacta este texto en un momento posterior
al Proslogion, apartindolo de una serie de tratados filos6ficos, pues, a su
consideracidn, esta obra responde a un tema muy distinto de la prueba
del Proslogion. No obstante, el motivo de esta exposicion es identificar
c6mo la Palabra verdadera estd co-sustancialmente con el Ser.

A todo esto, Anselmo sabe distinguir en cada una de sus obras una
problemdtica muy particular a resolver. Pese a la unidad que tiene cada
discurso, es posible realizar una lectura sincrénica de los textos que re-
vela la sistematicidad de su acervo literario. Por lo tanto, puede identifi-
carse coherentemente el encuentro sobre la gramdtica, la epistemologia
y la ontologia. Acto seguido, puede decirse que en Proslogion estd impli-
cita cierta dialégica entre el Magister y el discipulus. Dicho de otro modo,
la concepcion del argumento Gnico se origina en el didlogo de Anselmo
con Dios. Andlogamente, el sentido dial6gico hecho en De Veritate y De
Grammatico es evidente, pese a que en Proslogion la metodologia central
sea el Fides quaerens intellectum. Esto puede permitir hablar de una estra-
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tificaciéon metédica. San Anselmo, al redactar las dos obras posteriores al
argumento Unico, utiliza la figura de un hablante (magister) y de aquel
que escucha las palabras, el discipulus. Este didlogo puede ser inmanente
(alma) o también para con el préjimo. Palabra exterior y palabra interior
se implican mutuamente:

[...} el proceso por el que Dios, diciendo las cosas, las pone en el ser. {...} En San
Agustin —de igual manera en San Anselmo— se puede hablar de la centralidad de la
palabra en el proceso del conocimiento. Ademds, centralidad de la palabra en tres
sentidos. En primer lugar, centralidad del oir: escucharse, redescubrir la realidad de
las cosas en la memoria, donde se encuentran las cosas que son verdaderas sin dudas,
porque de otro modo no las conoceriamos, y verificar asf la necesaria corresponden-
cia entre interioridad y exterioridad. (Garcia de Lomas Mier, 1994, p. 124).

Los elementos constituyentes los resumimos en: palabra, escucha, me-
moria, relacién dicotémica, Ser y recto significado. Las relaciones gestadas
entre epistemologia y semidtica miran la unién del verdadero significado
de Dios. Por €l, la creatura hecha a imagen y semejanza sabe para-si su
propia finitud. No obstante, el alma'® revela el contenido eterno del reflejo
divino. E/ valor de la palabra (1994), apartado de la tesis de Lomas Mier,
describe la propuesta anselmiana: la verdad reside en la palabra.

Las filosoffas del libro revelado, es decir, la filosoffa cristiana, judia e is-
ldmica, asienten esta premisa comin. Sin embargo, el pensamiento cristia-
no asume una perspectiva radicalmente distinta a través de la encarnacion.
San Agustin de Hipona deja una impronta muy fuerte en el discurrir an-
selmiano. El libro XI de las Confesiones detalla la sucesion exclusiva de una
pronunciacién sildbica referida a la palabra y al concepto de tiempo. De
esto, deducimos una verdad que transgrede toda postura nominalista."” La
verdad sefiala su recto significado,'”® propio del Ser. Por esto, la palabra por si
misma, en analogia con la alteridad, es decir, con el Otro, no seria nada sin
su escucha. Concluyendo asi, necesariamente, en el intercambio dial6gico
que acontece entre creatura y Dios. Por lo que refiere a los otros elemen-
tos, la memoria constituye la capacidad reminiscente para mirar atrds en
el desdoblamiento histérico entre si; un devenir de lo real, es verdadero.
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Allf oigo tu voz, Sefior, que me dice que quien nos habla es quien nos ensefia; Y
estas palabras que suenan temporalmente con tu palabra eterna en el silencio y dijo:
“Cosa muy distinta es, cosa muy distinta es”; porque estas palabras estdn muy por
debajo de mi, ni aun son, pues huyen y pasan; y la palabra de mi Dios permanece
eternamente sobre mi eternamente. {...}1 Porque, sea lo que fuere, aquello de donde
habfa de formarse tal voz, si no hubiese sido hecho por ti, no seria absolutamente
nada. (San Agustin, 2012, pp. 286-287).

Esta perspectiva semiética explica el movimiento de la palabra en el
devenir real. Tanto San Agustin como el de Aosta, no apartan de su es-
peculacién filoséfica el limite del pensamiento humano frente al exceden-
te racional divino. Quizd esta reflexién pueda introducir una respuesta
contempordnea a lo que ambos fil6sofos ya sefialaban. Todo aquello que
puede ser susceptible de ser semiotizable, es contrapuesto por un limite
extra-semiético. Acto seguido, Anselmo armoniza “dialécticamente” fe y
razén, instituyendo una necesidad entre ambas dimensiones. La estructura
de esta metodologia llama al pensar humano desde el dmbito de fe.

El sistema semi6tico aqui evocado valora un “mundo” semidtico que
permite diferenciar de lo semiotizable a lo extra-semiotizable, este es,
la semiosfera lotmaniana. La serie de correspondencias complejas de va-
riables y no variables entre un nicleo semiético y su frontera, segin
nuestra interpretacion, son analogas al exceso que tiene el pensar, inteli-
gir y creer. Efectivamente, la Verdad debe residir en el ndcleo. La parte
vital a todo proceso dialéctico-semidtico necesita una referencia central
hacia su mutua relacién entre significado y significante; perfectamente
traducible y univoco. La palabra sacralizada estd formada por signos y la
inteleccién de ellos no agota este ejercicio del lenguaje ni su dimensién
sacra. En justa medida, es la frontera que siempre queda como el punto
de partida, orientada al ndcleo que poco a poco se va constituyendo dina-
micamente. Un devenir de traducibilidad de significados y significantes.

Conviene subrayar el cruce de lenguajes orientando el movimiento
del espacio semidtico al extra-semidtico: andlogamente, de la fe a la ra-
z6n. No es gratuito el andlisis realizado en el contexto medieval sobre la
importancia de la palabra, es decir, en el revelamiento de la Verdad por
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el Verbo. Esta Palabra busca su encarnacién que al ser efectiva constitu-
ye una unidad nucleica.

San Anselmo magistralmente distingue el significado de correspon-
dencia entre Verdad —conocimiento— y recto significado, que sefiala hacia
si misma y lo real. Es eminentemente clara la linea que separa el pensar
del inteligir. La enunciacién de la Palabra de Dios crea la realidad, en el
alma 7mago dei. Cabe afiadir el aspecto vital reminiscente del hombre a
su palabra recta:

[...1,Cémo hiciste, jOh Dios!, el cielo y la tierra? Ciertamente que no hiciste el
cielo y la tierra en el cielo y la tierra, ni en el aire, ni en las aguas; porque también
estas cosas pertenecen al cielo y la tierra. Ni hiciste el mundo universo en el uni-
verso mundo, porque no habfa donde hacerle antes que se hiciera para que fuese.
Ni td tenfas algo en la mano, de donde hicieses el cielo y la tierra; porque ¢de
dénde te habria venido esto que td no habias hecho, y de lo cual harfas td algo? ;Y
qué cosa hay que sea si no es porque ti eres? T dijiste, y las cosas fueron hechas
y con tu palabra las hiciste.” (San Agustin, 2012, p. 2806).

De esta reflexién podemos decir que la Palabra no queda reducida
al sonido de su enunciacién, no se agota en la representacién sensible
como significante. La dimensién ontolégica de ésta constituye el Ser de
las cosas en su encarnacién. Los procesos de ida y vuelta del nicleo a la
frontera permiten pensar una analogia entra fe y razén:

As{ pues, se hace evidente que “por eso la fe en Dios precede la prueba de su exis-
tencia, no para dispensarnos, sino por el contrario para estimularnos a descubrirla,
puesto que la Sabiduria nos gufa hacia Dios, y no se alcanza a Dios sin Dios”.
Hacer preceder la fe a la demostracién de la existencia de Dios, en estos términos,
s6lo es contradictorio si se introduce la separacién, histéricamente posterior, entre
y reflexién racional. La ausencia de tal separacion, en cambio, nos muestra c6mo
esos dos planos, que actualmente se consideran separadamente, estin unidos pro-
piamente en el terreno del conocimiento; es el conocimiento del hombre el que le
pone en relacién con Dios, puesto que se descubre semejante a EL en el momento
en que usa plenamente sus facultades cognoscitivas y realiza completamente la
dialéctica del proceso cognoscitivo. (Garcia de Lomas Mier, 1994, p. 126).

128



Sobre Verdad y Ser en San Anselmo de Canterbury...

Este pequefio pérrafo resalta un rasgo antropolégico: hombre-palabra
inserto en la dimensién semidtica lotmaniana nicleo-frontera. ;Cémo
podria constituirse el ndcleo de la semiosfera si no existiese la frontera?
El limite del proceso onto-cognoscitivo del ser finito, mira su contradic-
cién con el Otro. De igual manera, la dimensién del lenguaje da un paso
desde lo que puede enunciarse hacia lo inefable. Estas lineas pueden ser
condensadas en dos premisas principales:

1. La epistemologia anselmiana abre un camino intelectivo del pensar
a la Verdad de Dios. Pensar (cogitare) e inteligir (intelligere) son procesos
distintos que no siempre son compatibles entre si.

2. El cardcter mistico o, en términos andlogos a la teorfa lotmaniana,
aquello no-semiotizable, escapa a toda traducibilidad.
2.1. Del inciso 2 puede inferirse la irracionalidad que encierra lo in-
traducible.

Sintetizando, la dimensién de la Palaba en perspectiva semiética, in-
dica una pre-comprensiéon de un componente ajeno, cuyas caracteristicas
imponen un contraste epistémico y ontoldgico. La Verdad radica en la
palabra, su manifestacién en el lenguaje. El sentido particular, ergo, sig-
nificante, es especifico a cada lengua; no obstante, ciertamente la Verdad
no queda reducida a la expresién Gnica de esa lengua. El significado rec-
to sobresale por el ejercicio dialgico revelado en la palabra interior. San
Anselmo, desde nuestra interpretacién, afirma una verdad manifiesta en
todo tiempo y lugar; capaz de ser comprendida en cada lengua propia
mediada por su significante.

La especulacién filos6fico/teolégica de San Anselmo hunde sus raices
en los textos agustinos. Un estudio atento del argumento del Proslogion
nota ese caricter dialégico del hombre con Dios. De la misma manera,
en las Confesiones de San Agustin, en el capitulo VI, es el oido interior
aquel que escucha la palabra eterna. Cabe sefialar el contraste acerca del
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oido exterior en esa escucha de la “verdad”, ya que, en sentido estricto,
seflala un mero uso retérico, manipulado o conjugado por la razén hu-
mana al significar distintamente lo que la cosa verdaderamente es. San
Agustin valora el arrepentimiento, pues €l es una clara invitacién a com-
prender la palabra de Dios: aquello que se dice eternamente en el verbo.

El sentido de todo lo existente se fundamenta en la palabra. El Verbo
encarnado transmite eternamente imagen y semejanza a Dios padre, as{
se identifica el valor ontoldgico del Ser de la cosa (res). La importancia de
la palabra se sobrepone al uso ilegitimo que se le puede dar en la mala
interpretacion de si misma. Por otro lado, las implicaciones morales que
actdan conforme a la palabra de Dios, son comprendidas en su racionali-
dad del deber, significado que sefiala a Dios como garante de todo obrar.

Teniendo en cuenta esto, la esfera del lenguaje puede ser abordada
desde maltiples cuestionamientos filoséficos. No obstante, en el presen-
te texto remarcamos la unién de la Verdad revelada con el significado
y andlisis de la Palabra. Por lo tanto, la propuesta de Iuri M. Lotman,
aplicada a la filosoffa anselmiana, permite reflexionar anal6gicamente un
ndcleo y una frontera dicotémica-dialéctica, por la cual nunca es agotada
la Verdad en esa ida y vuelta de traducibilidad. La Verdad eterna siem-
pre reclama una bisqueda para-si: el ser finito se comprende y traduce
esta significacion.

Conclusiones

En el recorrido realizado en esta exposicién, reflexionamos el vinculo
entre Palabra y Ser desde el argumento del Proslogion, aplicando una
metodologia que armoniza las distintas formas del pensar humano. San
Anselmo conceptualizé y aplicé un método epistemoldgico que sintetiza
fe y razon. Esta sintesis es analizada en el extracto de la tesis doctoral
de Josemaria Garcia de Lomas Mier titulada: E/ “Intellectus fidei” en San
Anselmo de Canterbury. Consecuentemente, fe y razén se conjugan en una
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basqueda por la Verdad fundamentadora y creadora a todo ser. Recupe-
rar esta metodologia anselmiana logra incluir elementos no sélo de tipo
filoséficos, sino también extra-filoséficos: tal es el caso de la religién y la
ciencia. Diversos usos de las facultades de la razén aciertan en no reducir
la especulacién a una mera parcialidad que pueda agotar a la raz6n mis-
ma. Dicho lo anterior, es salvaguardado un sin-sentido o un conocimien-
to sesgado. Epistemologia y ontologia se co-funden en una misma linea
discursiva ofreciendo la rectza via al pensamiento.

En suma, la Verdad y el Ser se corresponden mutuamente. Respecto
al mismo orden, la metodologia aplicada de San Anselmo presenta la
misma conclusién. La dialéctica anselmiana sintetiza los dos polos: fe
y razén. Existe una gran cantidad de filosofias medievales que recurren
constantemente a la armonia o conflicto entre éstos. La ciencia y la reli-
gién en sentido estricto participan de un objeto formalmente distinto,
sin embargo, de ello no se sigue la absoluta y plena exclusién discursiva.
San Anselmo ejemplifica un paradigma no excluyente de elementos teo-
l16gicos/misticos compatibles con la filosoffa misma. No obstante, a todo
esto no debe considerdrsele como una apologia de la Verdad revelada o
como un dogma. La filosoffa pone de relieve criticamente la bisqueda
de esta Verdad. Por ende, la razén es quién mira el pensar y el inteligir
a partir de su mutua compatibilidad con la fe, de ahi el fides quaerens
intellectum.

Una reflexién semi6tica aplicada, a partir de la propuesta de Turi M.
Lotman, abre una perspectiva novedosa a esta metodologia medieval ci-
tada con el nombre de fides quaerens intellectum. Asi, dial6gicamente, el
fin dltimo de traduccién es la Verdad. Este ejercicio nos permitié expo-
ner la centralidad de la Palabra haciendo un uso racional de aquello que
es renovado y determinado en grados cada vez mds complejos de entre-
cruzamiento de los distintos 6rdenes del pensar. Sin embargo, la creatura
finita contempla el devenir de lo real, atenida siempre a un componente
extra semiotico que se le escapa a su inteleccion.
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Notas

' En el presente trabajo de investigacién hacemos referencia a esta sintesis presen-
tada entre fe y razén, complementando el argumento expuesto por J. Garcia de Lomas
Mier en términos ontolégicos.

% Por los cuales posteriormente se determinardn consecuencias directas e indirectas
de estas mismas.

> Argumento que sostiene J. Garcia de Lomas Mier en E/ “Insellectus fidei” en San
Anselmo de Canterbury.

4 Cfr. Eduardo Gonzélez Di Pierro, Actualidad del argumento ontoldgico de San Ansel-
mo, Universidad Michoacana de San Nicolds de Hidalgo. Conferencia llevada a cabo
en Tuxtla, Gutiérrez, el 27 de octubre de 2015.

Sobre el estudio de Julidn Marfas al argumento ontolégico, expone las repercusio-
nes que ha tenido a nivel filoséfico, asi como su trascendencia histérica, determinando
que dicho argumento no ha tenido una refutacién concluyente. Cfr. Marfas, J. (1944).
San Anselmo y el insensato. Madrid: Revista de Occidente.

> El caso mds directo es la réplica hacia el Proslogium de parte del Monje Gaunilén.
Esta discusién gira en torno al problema de los universales, especificamente al realis-
mo extremo.

¢ Exclusién que, en términos generales, la modernidad ha tomado, basdndose en
el modo distinto entre la argumentacién de tipo filoséfica y la cualidad de irracionali-
dad o cardcter mistico de parte de la fe; concluyendo en respuestas de orden distinto,
explicadas enteramente en términos racionales. Desde nuestra perspectiva el caso mds
representativo es la filosoffa kantiana, la cual separa los diversos usos y facultades de
la razén. También Cfr. San Anselmo y el insensato del filésofo espafiol Julidn Marfas. En
éste estudio J. Marias desarrolla de manera histérica ese “olvido” o sentido “innecesa-
rio” del concepto de Dios en la época ilustrada.

7 La corriente del denominado nuevo realismo que relega el concepto de conciencia
o las posibles respuestas que puede ofrecer la fenomenologia al respecto. Consecuen-
temente la ciencia de las esencias muestra esa necesidad de recurrir a una conciencia
dadora de sentido, sobre una intencionalidad del objeto; sostenemos que esta discusién
sigue presente en la filosoffa postmoderna.

8 Es decir, sobre la razén pura.

? Orientados hacia esta perspectiva metodolégica de San Anselmo.

19 Entiéndase por no-filoséficas todas las premisas que se justifican o no recurren
al uso de la razén pura.

' Aquel que niega a Dios
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12 Filosoffa del lenguaje, semidtica, retérica, etc.

'3 Referencia al concepto que aparece en el primer apartado de la presente expo-
sicién. Aqui se da el entrecruce epistemologia y ontologia con orientacién semidtica.

" El punto de partida del pensamiento medieval es la Palabra.

Y De Grammatico es el texto que responde al problema de los universales en la
filosoffa anselmiana.

16 Aludimos aquf al didlogo interior.

17 Bdsicamente se han considerado dos posturas de tipo nominalistas opuestas al
realismo. La que aludimos en este apartado es la nominalista extrema, es decir, la
postura de Roscelino. La verdad que sefiala San Agustin, por ende, recuperada por San
Anselmo, dista del polo contrario al flatus vocis dictada por esta respuesta a los uni-
versales. En el capitulo III del libro XI contenido en las Confesiones de San Agustin
sostiene: “[...} la verdad —que ni es hebrea, ni griega, ni latina, ni bdrbara- serfa la que
me dirfa interiormente, en el domicilio interior del pensamiento, sin los 6rganos de
la boca ni de la lengua, sin el estrépito de las silabas [...1” (p. 284). Cfr. San Agustin
(2012). Confesiones. Espafia: Gredos

'8 Cfr. De Veritate de San Anselmo de Canterbury. Por otro lado, Josemarfa Garcia
de Lomas Mier también lo ha expuesto en el texto citado “E/ intellectus fidei” en San
Anselmo de Canterbury.

¥ Como podri notarse, en este apartado del capitulo V contenido en el libro XI
de las Confesiones, el de Hipona nos demuestra la cualidad ontolégica de la palabra de
Dios en su decir. Por esta razon la palabra crea al Ser y posibilita su acceso a la Verdad
mediante el didlogo.
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